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Религія древняго Египта. 

Jb I T b можетъ ни въ одной сферѣ исторической науки не 
совершается въ настоящее время такого быстраго движе-

ІѴ_ нія пнередъ, не дѣлаотся такихъ открытій и нереворо-
I товъ, какъ въ исторіи древняго Востока. Измѣняются 
у методы и общія точки зрѣнія, невѣдомые дотолѣ мате-

ріалы, выпосимые на свѣтъ Божій археологами, безжалостно 
опрокидываюсь все зданіе, которое наука выстроила было на 
старомъ фундамснтѣ, и выдвигаюсь дрѵгія гипотезы, новыя. 
«Чѣмъ больше тутъ добывается матеріала, чѣмъ основательнее 
изучается оиъ, тѣмъ темпѣе становятся начала, и тсоріи па-
даютъ одна за другою»—замѣчаетъ A. Wiedemann въ своей 
Religion der alten Aegypten. 

Дать при такихъ условіяхъ связное и обстоятельное нзло-
женіе таинственной и запутанной релнгін Египта, — за-
дача крайне трудная. Подобной задачи л не преслѣдовалъ. 
Цѣль предлагаемаго изслѣдованія—намѣтнті. лишь главныепю-
просы въ изученін ѳгипѳтскаго вѣроѵченія п ритуала и выяс-
нить существениѣйшія черты развнтія религіи древняго Егип-
та на основаніи тѣхъ данныхъ, которыя были выдвинуты по-
вѣйшей западно-европейской наукой. 

1. Источники д р е в н е - е г и п е т с к о й религіи. 
Дать обстоятельное неречислѳніе всѣхъ нсточникоиъ ' ) 

древне-египетской рѳлигін—значило бы написать нсторію еги-

0 Alfred Wiedemann. Gesch. Aegyptens von Psammetik I bis ouf Ale-
xander den Grossen 1880, Lange Chanto|iie de la Saussaye belirbufifc-ÇIÇ^^. 
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„отсісаго искусства и египетской литературы такт, ь « ь рели-
гіозиая ж і ш ь вт, Е г ш . т ѣ была настолько тѣсно свяаа. а съ 
политическою и социальною, что едва л„ можно было б ы в а й « 
литературный текста, который бы не давалт, материала для 
; Л е л и г і н . «Быть можотт, девять десятых!, нзъ дошед-
ших , до наст, паи и ру с о в ъ — рели гіозпаго содержали» о о-
ш.тъ G О. Lonne ') . Мы должны поэтому ограничиться пс-
5 емг ТІІХТ, источников. , которые пмѣютъ « r n ^ o -
„осредственное отношеніе кт, религіп египтяпъ и сч ыают я 
напболѣе важными. При этомт, пзложсте мы жісти -
хронологическом* (а не вт. снстематпческо, ь) норядк ™ 
к а к * в * наукѣ ньшѣ окончательно уже оставлено прежнее 

; "r ie на египетскую религію, к а к * па 
неподвижное и трудами Ed. Meyer а, Maspero и fiele уста 
н о в л е п Г і вт, рслигіп древияго Египта существовала, несо-
мнѣнный эволюціошіын процессь. „мѣемъ 

Для изучен,я релпгіп періода древияго и а р с т в а ш мѣемь 
немного источников-!,. Сюда относятся царски, гроб пцы въ 
S a k k a r a h близ* Мемфиса ( I V - Y I дин.) с-,, текстами содер-
жащими магпческія заклннанія, молитвы и заговоры нзь феры 
погребал ьнаго ритуала. Тексты эти изданы с н а л а в ъ е г „ о _ 
логическом* журпалѣ Recueil .les travaux r Ä a la № 
logic et à l 'archéologie o b t i e n n e s et assyriennes. Pans» 
X I V внослѣдствіи собраны вт, одно цѣлое под* заглавіемъ 
L e S i <les pyramides des Saqqarah 1 8 9 4 , cp .Maspe,о 
E t . de mythol. 1, 1 5 0 et suivavtes -) . 

ancient b«ypt 1871) лек.ш. , j e 1 і а м я т „ И К о В ъ : Urkunden 
,1. alten Aogyptcr L i « . 1902. ІІовЬИ.ікі " 1У04. 

Й Й К Ж І і Ж І . v . , ѵ ш , X, д X. 
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Больше матеріала доставляют!, гробницы средпяго пѳріода, 
равно какь и папирусы этого времени, содсржащіе .разныя 
сказки (переведенный Маярего вт, его I.es contes populaires de 
l 'Egypte ancienne 18S9) , какт, напр. прнключеніи Сипуха, на-
ставленія Нтахотена (см. Pli. Virey, Etude sur le Papyrus 
Prissé 1887 ; этнмт, же ѵченымъ переведено въ Records of the 
Past. N. Scr . i l l , 1 sqq), поучепіе паря Амепемхата сыну 
(переведено Маярего вт. Records of the Past. И, 9 sqq.). 

Время иоработеиія страны чужеземцами гнксамн ( 1 2 — 
18 дин.)—эпоха темная; начиная съ 18 дин., мы снова имѣемъ 
болѣс многочисленные источники; особенно богагь ими бле-
стящій неріодъ новаго государства ( 1 8 — 2 0 дни.). Изт, нсточ-
ішковъ этого неріода особенно важна такт, называемая «Книга 
мертвыхі.» (Das Todtenbucli, The Book of the Dea l) ') . Егип-
тяне называли этот* сборника, погребальных* текстов* «Кни-
гою о Pert em heru»—выражепіе, которое переводится уче-
ными различно: МѵЩе иередаегь его черезі, «Ausgang aus 
dem tage». Bruysch—« Ansgaiig bei tage». Champollion на-
звала, его погребалыіымъ требпмкомт, (Rituel funéraire) и de 
Доидё *) пытался удержать это иазваніс, утверждая, вопреки 
возражении!!, Ееряшя'а 3 ) , что миогія части этой книги содер-
жат ирсднисаиія касательно обрядов* іюгребенія; все же 
н а ц . . л потребительным* является термин*, предложенный 
нерп. . . .стелем* Upsius'om,:«Кипга.мсртвыхъ»(То ЧепЬисІі). 

L i I , . \ ИІІОСТИ говоря, это не книга, A собраніе или, вѣр-
нѣе, серія собраній текстовъ, трактующих* о загробной жизни 
и благодаря своей магической силѣ предназначенных* огра-
дить покойника от* всевозможных-!, преиятствій во время его 

времени и начала эпохи Птоломеевъ, въ томъ чнслт, т а к * цазываемуіо 
Стелу сат)іавииъ и С и л у Мендеса, который имііютъ большое зи»чсну* 
для выяснепія отношенія Птолемея Филадельфа ісъ египетскому жре-
честву. 

' ) О Книгѣ мертвыхъ см. Lepsius'a: Das Todt.-nbu.-h der Aepypter 
nach dem Hieroglyphischen Papyrus in Turin Lpz. 1842 (cditin prin cps), 
его же A cl teste texte des Todtenbuclies U, 18(i7, Lan,/,: y Cnautepie de la 
Saussaye Lelirb. d. Religionsgescli. I. ss. 9ô—97, l.e Гауе Итон/ Lectures 
etc. стр. 162 слл. ним. перевода. A'avilie вооведевін въ иго издан!». Книги 
мертвыхъ. О переводах'!, см. дальше. 

-) Rituel funéraire des anciens Egyptiens par V. Emmannuel DE НОЧІ/І: 
Revue archéol. i860. 

3 ) При изданіи Кпнги пъ 1842 г. и въ изслЬдованіи: Die ill t o ье tcxle 
des Todtenbuchcs. Berlin, 1867. 



иутешестиіл по загробному міру ' ) . Каждая мумія обыкно-
венно снабжалась однимъ эВземпляромъ этой Книги мертвыхъ. 
Le Page lienouf 2 ) въ своихъ Lectures on the Origin etc. ре -
шительно утверждает-!., что Книга мертвыхъ есть «насквозь 
миѳологическое произвѳденіе»; но, но выражснію Lange (у 
Chantepie de Ja Saussaye) это скорѣе «родъ руководства для 
мертвецов-!., путеводитель но загробному мірѵ» 3 ) . Очевидно, 
эти свитки приготовлялись заранѣе жрецами для гробовъ; быть 
можетъ это имѣло значеніе нашей «разрѣшителыюй молитвы» 
или паспортов!, на ис.ходъ изъ здѣшней жизни—для гражда-
нина загробнаго царства. 

Ко времени 26-й династіп ( V I I в. до Р . Хр.) эта Книга 
мертвыхъ разрослась въ обширный сборникъ изі 165 главъ 
(саитскій кодекс-!.). Многія нзъ этихъ главъ знакомы намъ и 
но текстамъ на стѣнахъ гробницъ и саркофаговъ и относятся 
к ь очень древнему времени; вообще, Книга представляетъ чрез-
вычайно разношерстный составъ и по времени и по содержа-
пію; въ большинстве случаев-!, она заключает!, заговоры и за-
клятія для охраны покойника: Х Ѵ - я глава содержит-!, краси-
вые гимны въ честь солнечнаго божества, 64 -я résumé всѣхъ 
главъ, 125-я—сцену суда Озириса падь умершимъ, 1 3 0 - я — 
нутешоствіе покойника въ челноке бога Râ и т. д. 4). 

Таким-!, образомъ «Книга мертвыхъ» должна составлять 
исходный пунктъ для изучеиія какъ эсхатологических-!, пред-
ставленій о загробномъ мірѣ н безсмертін души въ эпоху раз-
цвета Египетской культуры, такт. и вліянія ихъ на позднѣй-
шія времена и другіе народы. Поэтому глубокой благодарности 
заслуживает!, идея Jîenonf'а перевести и объяснить собранные 
сначала Lcpmis'om>, а потомъ NaviU'eмъ тексты начала но-
ваго царства путемъ привлечепія къ сравненію повыхъ откры-
тыхъ съ той поры экземпляровъ. Правда, при настояшемъ со-
стояніи нашей науки многое въ этомъ переводе (помещав-
шемся съ 1892 г . въ Pracedings of the Society of biblical 

') Title., Geschiodonis van den goilsdienst, стр. 17—18 нѣм, перев. 
3) Стр. 106 нѣмецк. перевода. 

Chantcpio (le la Saussayo Lehrb. d. Religionsgcsch. 1. S. 06: es ist., 
vielmehr eine Art Handbuch für die Todten, ein Führer durch die Tod-
tenwelt. 

4) Перевод-!. нініОолье иавѣстныхъ главъ можно пайти и въ общнхъ 
руководствахъ но египетской религіи. какъ напр. Briigscli'а: гл. С Х Х Ѵ 
S. 08 ff., гл. I ,XIV—S. 10 ff. и т. д. 

Archaeology въ Лондоне), должно было оказаться спорнымъ и 
неяснымъ, многое и положительно было неправильно; все же 
благодаря этому переводу явилось возможность составить себѣ 
общее представленіе о содѳржаніи «Книги мертвыхъ». В ъ сво-
ихъ объясненіяхъ Rououf зачастую приводить параллели изъ 
индійской релпгіи, черезчуръ преувеличивая продуманность и 
целостность религіи египтянъ. Нее лее мысли его и здѣсь и 
въ его миѳологическихъ изслѣдованіяхъ ') всегда поучительны 
и глубоко интересны даже тамъ, гдѣ съ ними нельзя согла-
шаться. Самый послѣдній перевод-!, этого памятника принадле-
житъ англійскому ученому Badge'у 2 ) , хранителю египетских!, 
и ассирійскихъ древностей въ Британскомь музе-Ь, авторѵ 
« First Steps in Egyptian, The Egyptian Language, T h e God's 
of Egypt» ( 1 9 0 4 ) H др. 

Изъ оивекпхт. гробницъ царей дошли до наст, источники, 
нозпикшіе въ неріодъ иоваго царства и чрезвычайно важные 
для изученія доминировавшей тогда солнечной религіи (такт, 
наз. литаніи или молѳиія въ честь солнца '). Родственны съ 
Книгою мертвыхъ, хотя, безспорно, болѣе поздияго нроисхож-
денія тексты: Книга о томъ, что находится въ D.uat, и Книга 
о вратахъ, ошісывающія дішлсепіе солнца во время двенадцати 
ночныхъ часовъ ' ) . 

Изъ текстов-!., нмѣюіцихъ богослужебный характеръ, отмѣ-
тимъ: Требникъ культа бога Амона въ онвекомъ святилшцѣ 
(О. v. Lemm Ritualbuch des Amondienst.es 1882) , Обряды при 
бальзамированіи (Maspero, Mémoire sur quelques Papyrus du 
Louvre. 1875 , pp. 1 4 — 1 0 4 ) и иогребенін труновъ (Sch iaparc lU, 
Il libro dei Funerali dei antichi Egiziani I—П-{-Атласъ 1881 — 
1890 , Maspero, E t . de mythoi. I, 2 8 3 sqq.). 

Магическая литература періода новаго царства очень бо-
гата и представляетъ огромную важность для нзученія рели-
гіи; она прекрасно использована въ новѣйшемъ сочнненіи по 
этому отдѣлу египетской религіи — The Egyptian Magic by 

') Собраны вмъстѣ съ остальными его сочиненілми въ Tho life-work 
of Sir Peter Le Page Reuouf. First Series. Egyptological mid philological 
Essays, Paris. Leroux. Вышли пока тт. I 1902 и II 1903. 

"-') The Book of tho Dead. Trauslatod by E. Wallis Budge. 
3) L a litanie du soleil had. et coiumeut. par Ed. N avilie. Texte et Plan-

ches 1875; Records of the Past. VIII, 103 sqq. 
' ) G. Joquior. Le livre de ce qu'il ja dans l'Hailes 1894; up. Maspero, Et-

ile myth. II, 27 sqq. 



Е. В. Wallis Budge L. 1901 ; нзъ этихъ текстовъ съ волшеб-
ными заговЬрами и заклинаніями упомянемъ о такъ паз. ма-
гическом!, Papyrus Harris въ Британскомъ музеѣ (см. F. Cha-
bas, Le Papyrus magique Harris 1861; исправленный пере-
вод!. даиъ имъ же въ Mélanges Ehyptologiques I I I , T . 2, 2 4 2 
sqq. и въ Records of the Past X , 135 sqq ); масса другихъ 
магическихъ пЙпирусовъ находится въ различныхъ европей-
скихъ музеяхъ (литература: Ree. of the Past V I , 113 spq., 
Pleytc Etude sur un rouleau magique du Musée de Leide 1866 . 
Lcfcburc въ Aeg. Ztschr. 1883 , 27 sq., Papyros Ebers, изд. 
G Ebers 'a I — I I , 1875 , Papyros Ebers, das älteste Buch über 
H e i l k u n d e übersetzt von H. Joachim 1890; Le calendrier des 
jours fastes et néfastes, trad, complète par F. Cliabas 1870, 
ср. также Budge. The Egyptian Magic, London 1901) . 

Для изученія гіератической поэзіи новаго царства важны 
религіозные гимны къ разлнчнымъ богамъ, особенно къ Атоііу 
Ра , Озирису, Нилу и друг. (Литература: гимнъ Озирису Re-
cords of the Past . N. Ser. I V , 14 и sqq.; гимнъ Нилу ibid. 
N Ser I I I . 4 6 sqq., гимнъ Амопу-Ра переведет, GoodwinWi. 
въ Ree. of I he Past . I I , 127 sqq., ср. Hymne à Anion R â des 
Papyrus égypt. du musée de Boulab, trad, et commenté par 
E. Gréhaut, 1874 ; о гнмнахъ вообще напр. y Renoufa въ его 
Lectures стр. 2 0 3 — 2 2 2 нѣмецкаго перевода). Изъ свѣтской 
литературы новаго періода интересна сказка о д в у х ъ братьяхъ 
(Batau и Anepu—перев. Benouf'om въ Ree. of the Past . I l , 
137 sqq. и Maspc.ro Contes populaires 2-е ed. 1 sqq.). Изъ 
историческихъ документовъ — большой Papyrus Harris вели-
чайшій изъ дошедшнхъ до насъ папирусовъ въ 133 фута 
длиною (перев. Eisenloli г а и Birch а въ Ree. ot the Past 
V I и V I I ) . 

Саитская культура, какъ извѣстно, уже стремится реставри-
ровать культурѵ эпохи нирамидъ: памятниками этого періода 
«возрождепія древности» нужно пользоваться съ пѣкоторою 
осторожностью. 

Съ «Книгою мертвыхъ» родственна серія произведший 
позднѣйшей египетской релпгіозной литературы, какъ «Книга 
о вздохах!,» (J. d'Horracl-, Le livre des respirations 1877 , 
перевод, въ Ree. of the P a s t I V , 119 sqq.), «Книга о иро-
хожденіи вѣчности» (Bergmann, Das Buch vom Durchwandeln 
der Ewigkeit 1877 Sltzungsber. О. K. An. d. Wiss. in Wien), 
жалобиыя нѣсии Изиды п Нефтисы ( J . d'Horracl;, Les lamen-

tations d'Isis e t de Nephtis 1866 , нерев. имъ же въ Ree. of 
the Past I I , 1, 17 sqq.) и друг. 

Незамѣиимы, конечно, для изучеиія культа и религіозныхъ 
представленій древнихъ египтяиъ археологические ИСТОЧНИКИ: 

храмы, статуи боговъ, фетиши и амулеты и т. д. и т. д., но 
ихъ обзоръ завелъ бы насъ слишком!, далеко въ область псто-
рін древняго искусства '). 

На второмъ планѣ стоять свидѣтельства классическихъ 
писателей о Егнптѣ и трудъ жреца Манеоона,—прежде, до 
открытій Champollion'а и до нарожденія науки егиіітологіи— 
единственные источники для нзученія ролигіи Египта. Маііе-
оонъ — собственный историкъ Египта, жившій во времена 
Птоломея Филадельфа и иаписавшій на греческомь яз. ясто-
рію Египта (.Испоиf\ Lectures on the Origin etc., стр. 4 3 — 4 4 
нѣм. пер.); no (фрагменты его труда содержать въ ссбѣ не-
многое для нсторін религіи. Сообіценія Геродота -) во 2-ой и 
пачалѣ 3-ей книги его «9 Музъ» зачастую не заслуживаю!"!, 
довѣрія: греки любили сближать божества другихъ народов!, 
со своими, увлекаясь иногда чисто внѣшиею аналогіей. То лее 
можно сказать о Діодорѣ Сицилійскомъ, посѣтившемъ Егинетъ 
въ I ст. до Р . Хр. Гораздо важнѣе сочиненіе Плутарха De 
Iside et Osiride (лучшее, хотя нынѣ устарѣлое изданіс съ 
объясненіями G. Parley 1850) ; заміічаиія неоплатониковъ 
Ямблиха и Порфирія не имѣютъ цѣны. такъ какъ сочинения 
ихъ написаны ci, точки зрѣнія ихъ философской доктрины; 
то же относится и къ свидѣтельствамъ христіанскихъ писа-
телей, отцевъ церкви. 

Таковы, въ самыхъ общихъ и краткнхъ чертахъ и всѣ 
источники—ничтожная доля изъ дѣйствителыю существовавшей 
сокровищницы. 

Но открытіе новыхъ данныхъ для изученія египетской рс-
лигіи, ростъ матеріала совершается съ поразительною бысхро-

') Wörmann. Gesch. d. Kunst aller Zeiten u. Völker. 11. I. 1900. Mas-
pero, Areheol. égyptienne 1887, его же Hist, ancienne des peuples de l'Orient 
classique 1895—7, Erman. Aegypten u. ilgyptisches Leben im Altertum 
1 8 8 5 - 8 7 , cap. XVI. Л. Michaelis, in Springers Hdb. d. Kunstg. I. 1903. 
Л. Павловсчій, Курсъ исторіи дреші. искусстпа 1905, стр. 14—37; неболь-
шая, богатая иллюстраціямп брошюра, Spicgclberg'a, Gesell, d. ilg. Kunst 
1903. 

-) Herodot's. Zweites Buch mit sachlichen Erläuterungen hsg. v. A. Wir-
demann 1890. 



той. Это обстоятельство не даетъ, внрочемъ, намъ возможности 
начертать полную и точную картину древне-египетской релн-
гіи. «Наоборотъ, замѣчаѳтъ Wiedemann въ своей Religion der 
alten Acgypter, «чѣмъ больше добывается матеріала, чѣмь 
основательнѣе онъ разрабатывается, тѣмъ темнѣе становятся 
начала, теорін одна за другою оказываются ошибочными, и 
на и xi) мѣсто не появляется ни одной очевидной истины» ')• 
Изслѣдованіе египетскаго вѣроученія и ритуала—задача быть 
иожеп. болѣе трудная, чѣмъ изученіе какой бы то ни было 
другой религіи. Египетская культура и до сихъ порт, кажется 
намъ таинственной и непонятной. «У сфинкса есть много 
другихъ загадок'!, и загадокъ еще не разрѣшенныхъ», говорнтъ 
A. McnzU'x 2). 

2 . Общій в з г л я д ъ н а с у щ н о с т ь и п р о и с х о ж д е н і е египет-
ской религіи. 

Было время, когда думали, что египетская релнгія o n . 
древнѣйшихт. временъ до торжества христіанства, слѣд. на 
нротяженіи свыше 30 столѣтій оставалась неизмѣнной; что 
отлившись разъ навсегда въ опрѳдѣленныя формы, она по-
всюдѵ застыла неподвижно и что- такимъ образомъ объ исторіи 
египетской религіи не можеп. быть собственно и рѣчи. Вт. 
доказательство этого положснія ссылались, напр., на то, что 
священные тексты времени постройки ннрамидт. или еще 
болѣе ранней даты разсматривались у египтянъ какь таковые 
и были въ унотрѳбленіи даже и въ эпоху римскаго владыче-
ства "). Такого воззрѣнія держались напр. Emanuel de Bougé, 
Pierret, Brugsch и отчасти Le Page Renouf. Приверженцами 
противоположной, «эволюціонной» теоріи являются Rüth (въ 
своей Gesch. unserer abendländ. Philosophie, Der aegypt. 
Glaubenkrois IH-es Kap.), P i e t s chmann , Liblein, Ed. Meyer, 

') Im Gegontoil, j e mehr Material erschlossen, jo gründlicher es durch-
gearbeitet. wird, um so unklarer werden die Ursprünge, eine théorie nach 
der andern erweist sichlls verfehlt, ohne dass eine beweisbare Wahrheit 
sich au ihre Stelle setzen liesse (A. Wiedemann, Religion d. alten Aegyp-
ter 1890, SS. 3—4). 

>) A. Mernies, History of Religion p. 122 (the sphinx lias other riddles 
than these—riddles not yet solved). 

>) 'fiele, Geschiedeuis van den godsdieust, стр. 29 нѣмецкаго перевода 
> 1SÖ5). 

Tick, в Maspero: нзт. русскихъ историков'!, религій—архим. 
Хрисанѳъ '). И вт. настоящее время эта точка зрѣнія является 
господствующей. Она и болѣе правильна. Идея эволюціи про-
пикла въ X I X столѣтіи въ царство органической и неоргани-
ческой природы, вт. жизиь человѣческихъ обществъ и въ факты 
гоологіи, словомъ во все міроздаиіс, во весь міръ явленій. 
«Все течетъ», все—нродуктъ міровой эволюціи 2 ) . И египет-
ская религія не могла оставаться ві, продолженіи 3 0 0 0 лѣгь 
на одной и тон же ступени развптія. Правда, не было ка-
жется еще народа консорватнвпѣе египтяиъ; все старое, ар-
хаическое окружалось у пихт, какимъ-то особенным'!, ореоломъ; 
они не отказывались отъ древняго обычая даже тогда, когда 
нововвсденіо было лучше и удобнѣс. Но нзъ этого еще нельзя 
заключать, что вт. религіозной фѳпоменологіи Египта не су-
ществовало никакого движснія. Вт, египетской ролигіи мы 
усматриваем'!, и жизнь н борьбу и двнженіе; мы замѣчаемъ, 
какъ сменяются однѣ формы другими, новыми, какъ борются 
элементы популярной религіи ст. упорнымъ мышленіемъ еги-
петскаго учонаго теолога; и мы ѵвидимт. впослѣдствін, что и 
относительно Египта возможно говорить о реформаціи и реак-
цін, о религіозномъ развитіп и временпомъ упадкѣ, объ упор-
ной, постоянной религіозной мысли древняго египтянина а ) . 

Сущность и первоначальная форма египетской религіи 
опредѣлялись весьма различнымъ образомъ. Давио уже были 
дѣлаемы попытки доказать, что древнѣгішая египетская рели-
гія была монотеистической н что лишь впослѣдствіи она от-
к'лонилась вт. сторону политеизма, да и то только кажущагося, 
ибо многія божества ого исполняли въ сущности функціи 
единаго истиинаго верховнаго бога. Главнѣйшпми сторонни-
ками этого воззрѣнія были Emauuél de Rouge, позднѣе Pierret, 
Breadstcd, Brugsch и въ самое последнее время отчасти 
Schenke. H. Brugsch собралъ значительное число эпито-

') „Религіи древняго мірп въ и.чъ отношеиіи къ христіанству". Т. 2-й, 
Сиб. 1875, стр. 18. 

") Аптронологія и соціологія всецѣло основаны на аволюціоииой 
теоріи {Lyell, Lubbock, Tylor, Spencer, Grevf, Lippert и др.); въ томъ же 
духѣ нынѣ разрабатываются науки экономическія {Marx, Engels. Kaym-
скгй, Inorarn, Lelourneau), юрндическія (Ihering, M. Еовалевскій, Post) 
этнческія {Spencer, Fouillée, Guyau, Wundt) и т. д. 

3) Viele, Geschiedeuis, стр. 30 нѣм. изд., Lange у Chomtepie de la 
Saussage, Lehrb. d. Religionsgcsch. I, S. 103 ff. 



товъ, которые были присоединяемы къ именам* богов* и изь 
которых!, мы дѣйствительно видимъ, что въ Егіштѣ идея бо-
жосгва была почти идентична съ вѣровапіями монотеистиче-
ских* народовъ—евреевъ и магометан*. А въ прошлом!, году 
свапдинавскій ученый Schenke въ свосмъ обширном!, изслѣдо-
ваніи по исторіи египетской религіи ' ) обратил-!, особое внн-
маиіе на главнаго бога оиванскаго перюда Амопа-І а и свя-
занный съ его образомъ мопотеистическія стремления. Для этом 
Ц'ЬЛИ онъ широко использовал!, гимны къ этому богу и ІЛ. 
другим-!, божествам!,, нрпведепиымъ въ связь съ солнцемъ ). 
Но эти эпитеты могутъ быть объяснены, какъ эзотерические 
результаты ученой 'теологической мысли, доступные лишь 
ограниченному кружку людей и не имѣющіс ничего общаго 
съ народными вѣроваиіями. Притом* же въ этнхъ молешяхъ 
и славословіяхъ, обращешіыхъ къ божеству, отъ котораго вѣ -
рующій ожидал* той или другой милости, иѣтъ истшшо-мопо-
теистическаго духа. Дитя Востока, егпптянинъ въ случаѣ не-
удачи обратится къ другому божеству съ такими же просла-
вившими и молитвами. Изь указанных-!, эпитетов-!, и аттрибу-
товъ др.-египетскихъ гимновъ логически можно иыло оы 
вывести лишь то, что пронзіюснвшій эти гимны ^ " . ^ ( у п о -
требляя термпнъ Макса Мюллера) «генотенстомъ» ). Но для 
характеристики религіозныхъ воззрѣній Нильском долины во-

.) Wilhelm Schenke, A,non-Re. En stmlie over forhokjet mellcn. enheil 
og miiDgfoldighcd under udviklingcn af dot ilgypt.ske Gndsbogreb. Ivr.stia 

n i a ' Х ъ ut,который фразы изъ текстов*, приводимых* B r u g s M 
I. ВОг* ѳдинъ (Gott ist einzig und allein) и нѣтъ никого другого рядомъ 
* ним*. Богъ—едивъ! Единый, нее еоздавшій. 11 Bon , ест,, д у х * д у х * 

духов* (Urgeist). IV. Богъ иЬченъ; его бытно нілъ коица оиъ суи о 
ствуетъ безконечноо время и будет* существовать « Ь - о . Y. Ь о г ь - п е 
постижим*, его твореніе тайна. VI. Безчисленпы er.о » о н а и н,кто не 
видает* их* числа. VII. Богъ есть истипа... и т. д. (Rolig. и. Mytnoi. 

alt. Acgypter. Lpz. 1884 (I т.), стр. 9 6 - 9 9 ) . 
», Boî,. к а к изображает* оамь Мах. Müller природу )геиотеизма. 

im Geiste der Andächtigen ist jeder Gott so gut als alle' 
E r wird im Augenblicke des Gebete als eine wahre Gottheit, als höcnstcs, 
unumschränktes Wesen gefühlt, trotz aller unabweis.ichen 
welche, unserer Ansicht nach, notwendig mit einer Mehrheit von^ Gotten 
verbunden sind. Alle anderen Götter verschwinden aus dem Sehfelde de 
Dichters und nur der Gott, der ihre Wünsche erfüllen soll steht in Ш 
rem S i t e vor den Augen seiner Verehrer. M. Müller. Vorlesungen über 
den Ursprung usw. S. 329. 

обще гимны врядъ ли могутъ служить надежным* матсріаломъ. 
Какъ изнѣстно, Le Page Reuouf ') именно выставил* тоорію 
первоначалыіаго генотеизма религіи Египта. 

Были сдѣлаиы н другія попытки объяснит!, ироисхожденіе 
и развитіе египетской религіи. Такъ Lepsiua -) считалъ основ-
І І Ы Ы Ъ , національнымъ божеством* Египта солнечного бога RA, 
къ которому сводятся осталыше, мѣстпые боги. Но трудно 
изъ одного солпечнаго культа вывести всю многосложную рс-
лигію египтяпъ. Кульгь R â п абсорбированіе нмъ мѣстныхъ 
божествъ—явленія не изначалыіыя; генсзнсъ религіи, какъ и 
веѣхъ вообщо элементовъ культуры кроется въ болѣе грубых!, 
и примитивных* формах*. ИеЫеіп ") сдѣлалъ очень ориги-
нальную попытку начертить общій ход* развптія египетской 
религии а) до сліянія отдѣлыіых* помов* — гоиотеистическое 
поклоненіе природ-!;, b) затѣмъ иатуралистпческій политеизм!., 
по общему закону двнженія ролигій перешедшій въ спири-
туалистической политеизм-!, п далѣе въ мопотеизмъ; культъ жи-
вотных-!, и другіе отдѣлы египетскаго вѣроученія—суть поздпѣп-
шія дополненія народной религін. Но н эта теорія страдает-!, 
недостатками. 

Tide 1), віюлиѣ справедливо усматривая зерно египетской 
религіи въ анимизмѣ и магическом-!, ноліідсмоиизмѣ, возвы-
сившихся затѣмъ до политеизма, предполагает!,, что этотъ 
первоначальный политеизм* развился впослѣдствін въ двух-!, 
противоположных-!, направленіяхъ: съ одной стороны боги 
умножались чорезъ присоедииопіе локальных* божеств-!, (слія-
ніе округов*), съ другой стороны египтяне все болѣе и болѣе 
приближались къ монотеизму 5). 

Wiedemann °) полагает*, что въ египетской релнгін можно 
указать три главных* элемента: 1-е, солярный монотеизм*: 
единый богъ, тиореці, вселенной, проявляет* свое могущество 
спепіалыю въ солнцѣ и его операціяхъ; 2-е, кульгь регенери-

') Lectures on tho origin und Growth etc., нт.м. изд. L.|iz. 1881. 
-) Uehor den ersten ägyptischen Göttorkreis und seine geschichtlich-

mythologische Entstehung. 185!. 
3) ünmmelaegyptisk Religion. I—IV. 1883—85; Egyptian Religion. 1884. 
4) Geschiedenis von den godsdienst in de oudlieid, Eerste deel, Amster-

dam, 1893; HT.M. uep. T. Gehrrieh'a, 1895. 
6) 'Picle, op. cit., стр. 27 нѣмецк. нзданія. 
' ) между прочим* въ ст. L e livre des morts иомѣщ. въ Le Muséon 

t. XIII. 1893 H друг, статьях* и сочинненіяхъ. 



рующейся природы, который выражается въ почитанш иѳи 
фаллическихъ божествъ. богинь плодородія, цѣлаго ряда жи-
иотныхъ и различныхъ вегетативныхъ божествъ; 3-е, концепщя 
антроиоморфическаго божества, жизнь котораго и въ этомъ 
нірѣ и «на томъ свѣтѣ» является образцомъ идеальной жизни 
человѣка; это божественное существо, безъ сомнѣнія, Озирисъ. 
Но, какъ признаеп, и самъ Wiedmann, тексты, дошедшіе до 
насъ и касающіеся египетской религіи — слишкомъ иоздняго 
времени и мы находимъ въ нихъ всѣ эти три элемента пере-
мѣшанными дрѵгъ съ другомъ; къ нимъ присоединялись еще 
и постороннія начала, такъ что совершенно невозможиоопрс-
дѣлить. какой изъ иихъ древнѣе ' ) . Такимъ образомъ Wiede-
mann отказывается реконструировать стройную, монистическую 
систему религіи, свести ее всю къ одной идеѣ. ІІротивъ та-
кого стремленія опъ горячо возставалъ въ своей книгѣ о ре-
лигін древняго Египта. «Мы должны, говоритъ онъ, идти въ 
нашемъ изслѣдованіи тѣмъ же самымъ путемъ, которымъ шли 
и египтяне, только въ обратномъ направленіи. Гдѣ они ком-
бинировали, тамъ мы должны изолировать». Мы должны раз-
іагать цѣлос на его составныя части, отдѣлять одинъ пластъ, 

одно иаслоеніс отъ другого; тогда только разъединенные эле-
менты египетской религіи прѳдстанутъ нредъ нами въ полномъ 
свѣгіі *). 

Вт. этой тенденціи не синтезировать, а разлагать различ-

1-, Ср. Budge Egiption ideas of the future life, pp. 1 4 - 1 5 -
') Immer und immer wieder istder Versuch gemacht worden, ein ägyp-

tisches Beligionssysten aufzustellen und damit den Aegyptern zu geben, was 
s i f n i e besessen haben. Alle die hier her gehörigen Arbeiten, mögen sm 
auch noch so geistreich sein, sind wisscnschaftl.ch als verfehlt zu beti ach-
ten Ebensowenig, wie es möglich ist, ein solches allgemein gültiges System 
auff«stellen, lässt siel, ein Urteil abgeben über die älteste f o r m Лег ägyp-
tischen Religion, und beweisen, oh dieselbe monotheistisch war, wie man 
aus allgemeinen Gründen annimmt, oder ob sie, wie von a n d e r e r S e i t e 
behauptet worden ist. auf Pantheismus, Polytheismus, Sterndicns Abn -
kult oder noch andern Vorstellungen beruht... Das einzige, was lie Rehg ons-
wissenschaft für Aegytpen bei dem jetzigen Stande unseres Wissens hun 
kann, ist, denselben W e g wieder einzuschlagen, den die Aogypter einstigi-
gangen sind, nur in umgekehrter Richtung. W o sie comb.n.erten müssen 
wir isolieren. Auf Grund der l e i t e muss man suchen, die emzelnen dor-
chelnander laufenden Lehren zu entwirren und jede für sich darrustellen 
um auf diese Weise die einzelnen steine loszulösen, aus denen sich das bunte 
Mosaikbild zusammensetr, welches der ägyptische Glaube au höhere Mächte 
darbietet. (A. Wiedemann Religion d. alten Aegypter, 1890. S. 3 - 4 ) . 

ные факторы религіи съ Wiedemann'омь сходятся, нообще 
говоря, всѣ новѣйшіе ученые: Ermann '), Maspero Piet-
schmann 8 ) и Ed. Meyer 4). 

Этой «молодой» школѣ мы вообще обязаны ввсдоніомъ 
нѣкоторыхъ новыхъ точекъ зрѣнія и новыхъ методовъ изслѣ-
дованія; такъ, она обратила вішманіе на важность изучо-
нія локалыіыхъ кѵльтовъ, выдвинула впередъ примитивную ма-
гію и попыталась разграничить египетскую ученую теологію 
отъ народной религіи и суевѣрія. Школѣ этой мы обязаны п 
окончательным!, разрушеніемъ прежней теоріи, по которой 
зерномъ египетской релнгіи былъ монотепзмъ. 

Дѣло въ томъ, что хотя дѣйствителыю одною изъ мощ-, 
ныхъ тенденцій египетской религіи была нмепно склонность" 
къ монотеизму, хотя эта тенденція и можетъ быті. констати-
рована во всѣхъ почти важнѣйшихт. тскстахъ отъ самыхъ ран-
нихъ временъ вплоть до позднѣйшаго періода,—тѣмъ не мо-
шке подобная схема развитія релмгіозпыхъ вѣрованій—отъ мо-
нотеизма къ политеизму—идетъ въ разрѣзъ съ современными 
взглядами на сущность культурио-исторпческаго процесса во-
обще и религіозиой эволюцін въ особенности. Примитивный 
монотеизмъ предполагает, такую ступень культуры и столь 
высокое философское мышленіе, который не возможно допу-
стить для древнѣйшей поры н египетской и всякой иной ші-
внлизаціи. 

Мы видѣлн, что почти всѣ попытки монистической шітер-
претаціи египетской релпгін — неудовлетворительны. Посл-І; 
того, какъ въ наѵкѣ о религіи установилось антропологическое 
нанравленіе, основанное англійскими учеными и отчасти санк-
ціонировашюе германскою наукою, зародыши всякой естествен-
ной религіи должны быть отыскиваемы не въ одной какой-
нибудь антиципированной идеѣ или системѣ, а въ бѳзконеч-
номъ многообразіи факторовъ, лишь при помощи медленной 
эволюпіи концентрирующихся въ стройной систѳмѣ. Если въ 
настоящее время всѣ ученые (даже богословы) вслѣдъ за 

') Aegypten und ägyptisches Leben im Alterthum 1885—87. 
"-) Статьи въ Revue de l'histoire des religions 1880—1890; еобрапы въ 

его Etudes de mythologie et d'archéologie égyptiennes I—II, 1893. 
•') R. Pietschmann, Der ägyptische Fetiselidieust und Gotterglaube, Pro 

legomena zur ägyptischen Mythologie (Ztxhr f. Ethuol. 1878). 
' ) Gesch. des Alterthums I, 1884, Gesch. des alten Aegyptens 1887 (in 

Onken's AI lg. Gesch. in Einzel darstell Hilgen). 



Tutor 'омъ выводят'!, великія религіи цивилизованныхь наро-
дов!. ИЗ'Ь примитивна«) анимизма (въ послѣдпее время сюда 
присоединяют., обыкновенно и грубые обряды первобытной 
магіп, шаманства), то іі религія Египта должна подчиниться 
общей участи. 

3 . Е г и п е т с к а я религія в ъ связи с ъ вопросами о про-
и с х о ж д е н і и египтянъ и о х а р а к т е р ѣ природы Египта ')• 

Вопрос'!, объ отнографнческомъ п лпнпшстнческомъ характерѣ 
егиистскаго парода издавна составлял'!, предлога продолжи-
т с т ы ш х ъ споро въ и болѣе или мспѣе остроумных., догадокъ. 
Націоналыіый типъ Египта, совершенно лишенный характер-
„ыхъ чертч, негритянской расы, преДставляст., громадное сход-
ство съ бѣлыми племенами Европы и Передней Азш. Леіе ), 
желая объяснить столь страшіыя на первый взглядъ комбина-
ціи различпыхъ элементов'!, въ египетской религш - огь со-
вершенно примитивнаго фетишизма до высоко-культурныхъ 
представленій—предлагает!, гипотезу сліянія двухъ расъ: пле-
мена кавказской расы, по его мнѣнію, вторглись изъ Азіат-
скаго материка въ нредѣлн туземнаго негритянскаго населенш 
\фрики и, смѣшавшись съ ними, образовали египетски, иа-

' родъ. По предположена Ed. Meyer'a, древніе египтяне вмѣ-
стѣ съ ливійцамп . н е к о т о р ы м и нубійскими племенами со-
ставляют!, особую сѣвероафрпканскую группу иародовт,. Іто 
касается языка епштянъ, то, хотя пѣкоторые прежше ученые 
(напр. Peter van Bohlen 3) н нѣкотор. друг.) привлекали къ 
сравненію съ нииъ санскрит!,, однако почти всѣ позднѣйшіе 
изслѣдователп усматрпваютъ въ египетском'., языкѣ большое 
сходство съ семитическими нарѣчіямп: именно, предполагают!,, 
что какъ егппетскій, такъ и семитическій языки отделились 
отъ общей группы въ очень раннюю эпоху, когда ихъ грам-
матическая структура еще не завершила своего развитін, 
языкъ египтянъ, подвергшейся болѣе ранней обработке, оста-

>) См труды Brugsch'a: Die Aegyptologia 1891, Geschichte Aegyptens 
unter den p E a o n e n Ш 7 , Wiedmann'« Aeg. Gescl, I - H , IM*, Ma^ero 
Histoire ancienne des peuples de l'orient classique I, 1895 ' 
Aegypten und ilgyptiscl.es Leben im Altertum 1 - Й 1 8 8 5 - 8 8 , Ed. Meyera. 

Ft. Petrié и д р . , , . . „ , , , 9 7 1 

') С. Р. Teile, Geschiedenis, deutsclie Ausgabe von G. Gelirict.i. s>. - n . 
3) Das alte Indien, Königsberg, 1830, 2 B-de. 

новился затѣмъ вт, своемъ развитіи; сѳмитическій же языкъ 
продолжалт, развиваться: родство ихъ такпмъ образомъ очень 
отдаленное и возводится еще къ протосемптическому иеріоду ' ) . 
Таково общераспространенное воззрѣиіе 2 ) . 

Изслѣдователи исторіи Египта ѵдѣляютъ обыкновенно много 
мѣста вт, свонхт, сочнпеніяхъ предварительным'!, соображеиіямъ 
о томъ, какое вліяиіе оказала физическая природа Египта на 
характоръ парода, ого религію п міросозерцаиіе. Мы разскот-
рпмъ вкратцѣ этога вопросъ. 

Природа—одипт, изъ могуіцсствешгЬншпхъ факторовъ этно-
логической физіономіи—ііе давала египтянину богатаго мате-
ріала для граіідіозпыхъ, яркихъ образоіп, поэзіи н рслигіи; 
вт, сравненін съ фантастическими картинами шідійской миѳо-
логін египетскіе образы блѣдиы н сумрачны. По мѣткому вы-
ражвпію Sckerr'a это игра тѣней ni. полусвѣтѣ (Gesch. d. Re-
ligion H. I I . S. 17) .—Тамъ, гдѣ плодород'о страны и жизнен-
ные продукты оя жителей зависѣли не отъ небссныхъ водь, 
а отъ правильных!,, закопомѣрпыхт. разлпвовт. чудной рѣки, 
этой великой водной дороги, соединяющей Сѣверъ ст, Югомъ,— 
тамъ рѣчныя и солиечныя божества но справедливости бѵдутт, 
пользоваться глубокимъ ноклоііепіемт, и картішы заіробпаго 
міра. миепческая географІя —должна служить отраженіемъ 
этихъ земпыхт, отііошеній 3) . Періодичиості, вт. явлепіяхт, при-
роды легла въ осиованіе всего міросозерцапія египтянина: 
жизнь и смерть, ихъ взаимное чередовапіе и трапсформація— 
воть кардинальная идея египетской религіи. И ішгдѣ въ древ-
немт, міріі это тяготѣпіе къ таинственному будущему но было 
такт, развито, какъ вт, Египтѣ . 

Государство Египта образовалось путомъ сліянія множе-
ства отдѣлыіыхъ округовт, (иомовъ), первоначально автоке-

') Ср. lirugsch Religion u. Mytliol. d. alten Aegypten I. S. 40: „Das Aegyp-
tisclie erscheint wie eine Schwesters|iraehc, неЫш mitten auf dem Wege 
ihrer Ei.twickelung zum rein Semitischen stehen geblieben und gleichsam 
erstarrt ist, nach dem sie sich von den semitischen Schwestern in voi'gisto-
risehen Zeiten getrennt hatte". 

•) О родства епшетекаго из. съ семитнческимъ ем. Bevtey Ueber das 
Verhiiltniss d. aegypt. Sprache zum semitischen Spraelistamni, Lpz. 1884; 
Schwarb e Das alte Aegypten 1, 2 S. 2003 ff. Ii. de Bougé, Recherches sur les 
monuments pp. 2 — 4, Maspero, Mémoires de la Sncié'é de Linguistique de 
Paris t. II, pp. 1—8, lienan Histoire générale et système des la, gués Sémi-
tiques I. Gommel, Die semitischen Völker u. Sprachen I. S. 94 If. 439 ff, 

:l) Viele, op. cit. S. 22 f. 



— и ; — 

фальныхъ. Параллельно съ этимъ политическим!, процессом'!, 
объединенія шло и религіозное развитіе: египетская религія 
выросла изь сліяиія отдѣльныхь, локальныхъ культовъ. 

4 . М е т о д ъ изложенія п р е д м е т а . 

Мы не можемъ, за недостатком!, времени, входить в ъ р а з -
смотрѣніе общеисторических!, судебъ загадочной страны Пира-
мпдъ и въ изслѣдоваиіе такихъ весьма интереспыхъ вопро-
совъ, какъ египетская хронологія ' ) , языкъ, письмена и т. д. 
Мы обратимся непосредственно въ изложенію египетской ре-
лигіи. Выше было уже упомянуто, что въ ыаукѣ все болѣе и 
болѣе укореняется взглядъ на религію егнптянъ, какъ на ре-
зультат!. постепешіаго развитія. И лейденскій профессор!. 
С. P. Tiele 2 ) , этотъ лучшій представитель университетской 
науки о религіи въ послѣдиее время ( f 1902) , далъ въ своой 
Goschiedenis von den godsdienst in de oudheid связную исто-

' ) Лучше всего метода „der Minimaldaten" (Ed. Meyer). 
' ) Cornelius Petrus Tiele род. 16 декабря н. ст. 1830 г. въ Лейден!., 

учился вт. тамошней гимяаяіи, аатѣмъ въ Амстердамскомъ АтенѳумТ.; 
уже здѣсь зародился въ его душѣ глубокій интересъ къ такъ назыв. 
„Theologia naturalis", которая, въ противоположность „Христіанскому 
Вогословію", обнимала религіи, обыкновенно считающіяся не богооткро-
веиными; тогда же мелькнула у него мысль реформировать эту устарТ.-
лую схоластическую дисциплину, приложит, къ ней повые, болѣе ши-
рокіе методы изслѣдованія и возвысить этимъ ее до положенія самостоя-
тельной науки. Въ продолжепіе трехъ лѣтъ, который опт, ировелъ въ 
сельскомъ уединеніи на первомъ своемъ пасторптт. въ Моордрехтт. (1853 
1856), онъ усердно нродолжалъ свои начатый въ Амстердам!, запятш, 
обратившись прежде всего къ изучевію источниковъ религій Востока: 
тутъ ему оказали большую помощь его лингвистическая способности. 
Назначенный въ 1856 г. на самый большой ремонстраатскій нриходъ въ 
Роттердам!., онъ продолжала изученіе языковъ, религіи и культуры Во-
стока и вскорѣ сдѣлался общепризнаннымъ авторитетомъ въ этой области. 
Столь интенсивная научная работа, конечно, рано побудила его и къ 
писательской лѣятелыюсти. Въ теченіе обоихъ десятилѣтій его пастор-
ской службы имъ были изданы сльдуюіціе труды: De godsdienst von 
Z.arathustra (1864), Vergelijkendo geschiedeuis der Egyptiseho en Jleso-
potamische godsdiensten ( 1 8 6 9 - 7 2 ) . Въ 1S73 r. Tiele былъ назначен !, пре-
нодавателемъ въ ремонстратской теологической ссмиварін въ Лейден!, и 
13-го февраля сего года ирочелъ нъ Волымомъ зал!. Лейденскаго уни-
верситета свою вступительную рѣчь о положеніи религій днкихъ наро-
дов!, въ сравнительном!, изученіи религій (De plants van de godsdiensten 
der Katnurrolken in do vergelijkende godsdienst wetonscliap 1873) и спустя 

рію египетской религіи; но его реконструкція смѣла, хотя и 
прекрасна. Здѣсь можно указать лишь наиболѣе выдающіеся 
моменты религіозпой эволюціи Египта. Этому будетъ посвя-
щена заключительная глава нашего сочиненія.—Нынѣ врядъ 
ли было бы своевременнымъ пытаться начертить полную и 
связную картину развитія религіозныхъ воззрѣній Египта. Е щ е 
слишкомъ мало матеріала; теологическая спекуляція затемнила 
мпогіе образы и обряды; къ разработкѣ мѣстныхъ культовъ и 
фольклора еще и не приступали; самый методъ народился 
лишь недавно. Широкія концепціи прежней науки должны 
быть отброшены въ сторопу; нужна спеціализація и раздѣле-
ніе труда; долгое, внимательное изслѣдованіе деталей—вотъ 
единственный путь нашей науки. И, хотя обобщѳнія—задача 
всякой науки, мы смѣло можемъ воскликнуть вмѣстѣ съ зна-
менит. франц. историкомъ Фюстель де Куланжемъ: «Pour un 
jour de synthèse il faut les années d'analyse». 

нисколько лЪтъ составилъ въ сжатой, ясной форм!, первое научное изло-
женіе исторін религій: Geschiedenis van den godsdienst toi aan de heers-
chappij der wereld godsdiensten 1876 (по нѣм. Kompeudium 1880', 1887», 
1903s; переведено на многіе яз.). Въ 1877 г. Tiele былъ приглашенъ на 
учрежденную тогда въ Лейдѳнскомъ университет!. каѳедру общей исто-
ріи религій и 10 окт. сего года прочелъ вступительную лекцію о значе-
ніи ассиріологіи для сравнит, науки о религіяхъ (De vrncht der Assyrio-
logie voor de vergeh geschied. der godsdiensten 1877); свои лекціи въ ce-
мипаріи опъ продолжалъ до самой смерти. Въ 1886—88 г. вышла его 
Babylonisch—assyrische Geschichte въ 2-хъ ч., въ 1891—93 появилась его 
Geschiedenis van den godsdienst in de oudheid tot op Alexander den Groote— 
книга, па которую мы такъ часто ссылаемся. Въ 1896 и 98 гг. Tiele при-
глашенъ былъ прочесть рядъ лѳкцій въ Эдинбургскомъ университет!., 
который были имъ изданы впосяѣдствін. Въ 1895—1902 г. выпушенъ 
былъ 2-й томъ его Исторіи религіи въ древности. Свою собственную 
систему религіозной философіи онъ вкратцѣ изложилъ въ небольшой 
кннгѣ: Hoofdrekken der godsdieustwefensehap 1901. Это была его лебеди-
ния иѣснь. Еще въ 1900 г. Tiele, которому минуло тогда уже 70 лѣтъ, 
сложилъ съ себя званіе ректора Лейденскаго университета и простился съ 
т'Ьмъ храмомъ науки, который въ теченіе 13 л. считалъ его съ гордостью 
нъ чиелѣ лучшихъ своихъ деятелей. Онъ скончался 11-го января 1902 г. 
Это была высоко благородная натура, богато одаренная и многосторонне 
развитая; ісакъ высокъ былъ его научный авгоритетъ, видно изъ того, 
что когда въ сѳнтябръ 1900 г. въ Парижѣ открылся 1-ый международ-
ный ковгресеъ историковъ религій, почетными президентами его были 
избраны С. Р. Tiele и Max Mililer. оба впрочемъ принужденные отка-
заться отъ ирисутствія на конгреесѣ вслѣдствіе болѣзви. 

Е. К. КАГАТОВ!.. 



5 . Культъ ж и в о т н ы х ъ . 

Однимъ изъ самых* ирраціональныхъ фактов* египетской 
религіи издавна считался культъ животныхъ, который был* 
широко распространен* въ долинѣ Нила главным* образом* 
среди низших* классов* народа и въ частном* богослуже-
ніи, хотя цѣлый ряд* животных* занял* видное мѣсто и въ 
храмовом* культѣ. Отцы церкви усматривали въ почитаніи жи-
вотных* одно изъ отвратительнѣйшихъ заблужденій языческаго 
духа, христіанскіе апологеты пользовались им* для того, чтобы 
показать всю комичность и нелѣпость языческих* вѣрованій, 
греческіе философы, наоборот*, хотѣли видѣть въ ном* глу-
бокое символическое ученіе; так* же иротиворѣчивы мнѣнія, 
высказанныя новѣйшими писателями по поводу этого стран-
наго культа 

Обратимся пока к * фактам* "-). 
Геродот* утверждает*, что египтяне считали всѣхт, живот-

ных* священными и приводит* в * своей кпигѣ перечень тѣхъ, 
которыя пользовались наибольшим* поклоненіемъ; он* пере-
дает*, что гиппопотам* был* священным* животным* в * Па-
премисѣ, крокодил*—въ Ѳивахъ, a нѣкоторыя животныя счи-
таются священными во всем* ЕгиптЪ. Жрецы Ѳивъ, выбрав* 
самаго красиваго крокодила, кормили его и пріучали ѣсть из* 
рукъ; они вдѣвали ему въ уши золотыя и эмалированныя 
серьги и надѣвали браслеты на переднія лапы (Herod. I I , 6 9 ) . 
Цельз* говорит* въ своей инвѳктивѣ против* христіанъ: когда 
кто-нибудь прибывает* въ Египет* , то ему сейчас* же бро-
саются въ глаза прекрасныя рощи и святилища; повсюду видны 
большіе роскошные пропилеи, вѳликолѣпные храмы с * краси-
выми аллеями вокруг*, величествепныя н таинственныя цере-
моніи; но если войти въ середину и добраться до самаго внут-
ренняго покоя, то можно увндѣть, как* поклоняются обозьянѣ, 
крокодилу, быку или собакѣ. Т а к * же отзываются Климент* 

') Wiedemann. Die Religion d. alten Aegypter. 1890. S. 90. 
2) Новѣйшее сочиненіе по египетской зоолатріи: Lortel et GalUeard, 

L a faune momifiée de l'ancienne Egypte, I. Série (изъ Archives du Museum 
d'histoire naturelle do Lyon), Lyon, 1903. Изъ прежних* сочияеній, к ром* 
общих* руководств*, упомянем* о ст. Wiedemann'а: Т.с culte des animaux 
въ Le Muséon VIII, 211 sqq., 308 sqq. Спѳціальныя изслѣдонанія ука-
заны ниже. 

Александрійскій и Лукіанъ. Интересен* разсказъ Страбона: 
«Наш* хозяин*, захватив* с * собою пироги, жареную рыбу 
и питье, приготовленное изъ меду, отправился вмѣстѣ съ нами 
к * озеру. Животное лежало на берегу; жрецы подошли к * 
нему, двое изъ них* раскрыли ему пасть, a третій сунул* въ 
нее сначала пироги, потом* жаркое и наконец* влил* питье, 
послѣ чего крокодил* погрузился въ воду и вышел* лишь на 
том* берегѵ. Когда вслѣдъ затѣмъ явился другой иностранец* 
с * такими же приногаеніями, жрецы обошли озеро, и подойдя 
к* крокодилу, таким* же образом* снова всунули ему яства 
( X V I I , 1). Каждый округ* почитал* извѣстное священное жи-
вотное. В * том* номѣ, гдѣ считалась священной, напр., кошка, 
всѣ кошки были неприкосновенны. Смерть этого животнаго 
облекала въ траур* всѣхъ членов* нома; убившій его наказы-
вался смертью. Діодоръ Сицилійскій разсказываогь, что во 
время его поѣздки по Египту въ половииѣ І -го в. по Р . Хр. 
один* римлянин*, жившій въ Алексаидріи, нечаянно убил* 
кошку; сбѣжавшійся народ* тут* же умертвил* его, не смотря 
на то. что как* civis Romanus он* не подлежал* суду еги-
петских* законов*, несмотря на упрашпванія царя, находив-
шагося въ зависимости от* Рима и опасавшегося за свою 
корону. (Diod. I , 83) . По слованъ Геродота (Herodot. I I , 
4-2—46), населеніе ѳивскаго нома, богом* котораго был* Ам-
монъ-Ра или Хнумъ (съ бараньей головой), воздерживалось 
от* употребленія в * пищу барана и приносило в * жертву 
козлов*, а жители Мендеса, бог* котораго- имѣлъ голову козла, 
приносили въ жертву баранов* и почитали козлов*. Если ка-
кая-нибудь провинція оскорбляла священное животное сосѣд-
няго округа, то между обоими номами могла возникнуть ре-
лигіозиая война, подобная той старинной религіозной распрѣ 
между городами Ombi и Tentyra, о которой разсказываетъ Юве-
палъ въ своей ХѴ -ой сатнрѣ. 

Самыми священными животными считались: бык* Мпевис* 
и птица Бонну или феникс* въ Гѳліополѣ, козел* въ Мен-
десѣ и бык* Апис* в * Мемфисѣ. Но Геродоту, который ви-
дѣлъ изображеніе этой птицы, наружным* видом* она похо-
дила на орла и имѣла перья золотисто-краснаго цвѣта; каждыя 
5 0 0 лѣтъ феникс* прилетает* въ Египет*; но вѣрованію 
одних*, он* приносит* съ собою труп* родителя въ храм* 
Р а в * Геліополѣ и здѣсь погребает* его: сначала он* выдѣ-
лываетъ изъ мирры яйцо, затѣмъ выдалбливает* в * нем* отвер-
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стіе и кладет* въ негр труп* отца; по словам* других*, фе-
никс* прилетал* для того, чтобы, устроив* себѣ костеръ изъ 
ароматнаго дерева и мирры, сжечь себя и, возродившись изъ 
пепла, снова улетѣть (Herod. I I , 73) . По Клименту Римскому 
(1 Корине. X X V ) , феникс* рождается только въ одном* 
экземплярѣ и живетъ 5 0 0 л., умирает* лее въ гнѣздѣ, сдѣ-
ланномъ изъ благовонныхъ веществ*; но изъ тѣла его рож-
дается червь, который, выросши и оперившись, берет* гнѣздо 
въ котором* лежали кости предка, и направляется въ еги-
петскій Геліополь, гдѣ кладет* его на жертвенник* солнца, 
а сам* улетает*. 

Наибольшим* почитаніемъ и притом* во всем* Египтѣ 
_ пользовался Аписъ—быкъ чернаго цвѣта съ четыреугольнымъ 

бѣлымъ пятном* на лбу, изображоніемъ орла на спинѣ, жука 
под* языком* и съ двойными волосами въ хвосгіі ' ) . Он* жил* 
постоянпо въ Мемфисѣ, въ часовиѣ, прилегавшей къ глав-
ному храму бога Пта. Он* происходил* одновременно и отъ 
Озириса и отт> Пта и назывался поэтому возрождѳпіемъ Пта 
и душой Озириса (P lut . De Iside... Х Х І Strab. X V I I , 1). О 
нем* передавали, что у него не было отца, но что лѵчъ свѣта, 
нисшедшій съ неба, оплодотворил* телку—его мать, которая 
съ тѣхъ пор* не могла болѣе имѣть дѣтей (Herod. I I I , 2 8 ; 
cf. Pomp. Mela I , 9; Piin. Hist. nat. X V I I , 4 6 ) 2). 

Древнѣйшія изображенія египетских* божеств* на намят-

') Wiedemann, Die Religion d. alten Aegypten 1890, S. 95. 
') op. cit. S. 99 ff. Велики были почести, которыми окружали Аписа. 

Фараоны отпускали на поддержаніо его культа значительныя суммы, 
Александр* и даже Титъ считали необходимым* приносить ему жертвы. 
Особенную извѣстность пріобрѣлъ он* благодаря, своим* оракулам*. 
Когда он* лизал* одежду астронома Эвдокса изъ Книда, это означало 
смерть послѣдняго; такая же судьба была предсказана Германику, когда 
животное не хотѣло ѣсть изъ его рук*. Мычаніе быка предупреждало о 
завоеваніи Египта Августом*. На другіе вопросы он* давал* свои отвѣты 
тѣмъ, что входил* въ ту или другую изъ двух* отведенных* комнат*, 
иные вопросы разрЪшалъ он* сновндѣніями, которыя он* посылал* спя-
щим* въ храмѣ и которыя толковались потом* жрецами. Иногда он* 
сообщал* пророческій экстаз* дѣтямъ, которыя приближались к * нему; 
изъ безевязныхъ слов* их* жрецы составляли отвѣты въ ритмической 
формѣ и т. д. (Plin. H. N. ѴШ, гл. IV, 6). Когда священное животное уми-
рало, его бальзамировали и мумію ставили в * гробницы, Въ 1851 г. Ma-
riette открыл* их*. (Ср. Wiedemann. Religion d. alten Aegypten S. 100 f., 
Aug. Mariette, статьи въ Bulletin archéol. de l'Athoiiaeum français 1855). 

никахъ свидѣтельствуютъ о томъ, что великіе боги и образы 
египетской миѳологіи стояли въ какой-то связи съ. предста-
вителями животнаго царства. Богъ Гор* изображался въ видѣ 
человѣка съ соколиной головой, Гаторъ была женщина съ го-
ловою коровы, у Амона—голова барана или сокола, Анубисъ— 
съ головой шакала, Себекъ—-съ головой крокодила, Х н у м ъ — 
бараньеголовое божество и т. д. Впослѣдствіи, по крайней 
мѣрѣ въ ученой теологіи, эти сакралыіыя животныя какъ бы 
перестали считаться божествами an und für sicli и разематри-
вались только какъ воплощепія и х * или священный вмести-
лища, въ которых* боги оставили частицу своего естества. 
Ш а к а л * был* воплощеніѳмъ Анубиса, жукъ—Пта и т. д. В ъ 
Ѳивахъ царь Аменофисъ I I I велѣлъ поставить въ аллеѣ храма 
Муть много статуй отожествленной съ ѳиванскимъ женским* 
главным* божеством* Муть, собственно мѳмфисской богини 
Oexen, въ образѣ женщины съ головой львицы. 

Для изученія культа животных* въ Египтѣ послѣдніе годы 
принесли много новаго матеріала; особенно важны свѣдѣнія о 
культѣ быка Мневиса (инкорпорація Ра въ Геліополѣ), о 
о которых* см. Kamal, Chapelle d'un Mnévis de Ramses I I I 
въ Ree. de trav. relat. à I 'Egypt. X X V p. 2 9 — 3 7 ; барана 
(форма А мина-Ра см. Clédat, Notes archéol № 5 въ Bull, de 
l i n s t . Franç . du Caire 2 p. 69) , собаки (Maspero, Un cercueil 
de chien въ Ann. Serv. Ant. 3 . p. 2 8 3 — 2 8 5 ) , крысъ ( . L e f e b u r e , 
Les dieux du type rat dans le culte égyptien въ Sphinx'Ѣ 6 , 
p_ 189 — 205) , гуся (форма Амона-Ра, см. вышепривед. соч. 
blédat), рыбъ (Nash, Ha-mhyt въ Proceedings of the Society 
of biblical Archaeology 2 5 , p. 112) , лягушки, которая вплоть 
до христіанскаго времени ставилась въ связь съ воскресеніемъ 
и созданіемъ (Spiegelberg и Jacoby. Der Frosch als Symbol der 
Auferstehung bei den Aegyptern въ Sphinx'h 7 , pp. 2 1 5 — 2 2 8 ) 
и нѣкотор. друг. *). Таков* въ общих* чертах* кульгь жи-
вотных* въ Египтѣ , насколько можпо его реконструировать 
по имѣющимся у насъ данным*. 

Обратимся теперь къ теоріямъ, высказанным* различными 
авторами относительно смысла и возникновенія египетской 
зоолатріи. 

Античные писатели, а за ними и нѣкоторые новые ученые 

') Свѣдѣнія об* этом* новом* матеріалЬ мы почерпнули изъ крат-
каго отчета Wiedemann'a въ Arcli. f. Religionswisseusck. VU. 



(Le Page Renouf ' ) и друг.) считали животный культъ глубо-
комысленной символической системой. Находясь подъ сильнымъ 
вліяніемъ Макса Мюллера, Le Page Renouf2) пытается объяс-
нить, напр., возникновеніе связи между богомъ Тотомъ и Иби-
сомъ такъ называемой «болѣзнью языка» (терминъ Макса 
Мюллера), т.-е. этимологическимъ смѣшеніемъ, метафоричностью 
первобытпаго языка. Но теоріи знамепитаго оксфордскаго про-
фессора, порою блистающія широтой и оетроуміемъ, въ боль-
шинствѣ случаевъ оставлены строгой наукой нашихъ дней. 

Для объясненія генезнса культа животныхъ классики при-
водили разсказъ о томъ, что боги изъ страха передъ Тифо-
номъ, Гигантами или людьми превращались въ животныхъ и 
что вслѣдствіе этого стали почитать послѣднихъ 3) . Er man l) 
а за нимъ Wilcken 5 ) хотѣли найти недавно это объясненіе, 
опирающееся на этіологическую сагу, уже въ самыхъ древнихъ 
египетскихъ текстахъ,—въ иадписяхъ пирамидъ 6-ой династіи. 
В ъ этихъ наднисяхъ мы находимъ такую фразу: «О, царь Рері, 
который дѣлаетъ свой образъ тайнымъ такъ, какъ будто бы 
онъ былъ Анубисомъ, Ты принимаешь видъ шакала (или: Ты 
берешь себѣ лицо какъ [лицо] шакала»). Этотъ текстъ интер-
претировался такимъ образомъ, что Анубисъ принялъ свой 
видъ шакала, чтобы скрыть свой настоящій образъ. Но въ 
этомъ текстѣ, если конечно переводить его бозъ всякой тендек-
ціи, врядъ ли молено усмотрѣть намокъ на то, что Анубисъ 
сокрылъ свой образъ; спеціалисты склонны скорѣе толковать 
это мѣсто въ такомъ смыслѣ, что царь Рері принялъ образъ 
Анубиса, а именно, какъ добавлено во второй, пояснительной 
части предложенія, образъ шакала,—животнаго, посвященнаго 
Анубису. Что такая интерпретація представляется единственно 
правильной, явствуегь изъ одной, недавно опубликованной стелы 
Средняго царства (ѵ . Bissing, Eine Stele des mittleren Reiches 
mit religiösem Texte въ Aegypt. Ztschr. X L S. 118 ff.) пред-
ставляющей параллель къ только что приведенному пирамидаль-

') Le Page Renouf, Lectures ou the Origin etc. Стр. 218 сл. нѣм. изд. 
2) Ibid. Ss. 109, 233 f, passim. 
3) Diod. I, 86; Plut, de leid. 72; Lucian. de sacrif. 14, гдѣ Lumbroso 

(Arch. f. Papyrusforsch. 2, S. 257 f.) счастливо исправилъ ооірютш въ 
отоХютшѵ; Hygin, poet, astron. II, 28. 

*) Aegypt. Ztschr. XXXI. S. 79. 
1 Arcli. f. Papyrosfoi'6ch. 2, S. 258. 

ному тексту; рѣчь идегь о мертвецѣ: «Тзое лицо—какъ [лицо| 
Анубиса», т. е. ясно подчеркнуто, что говорится о принятш 
умершимъ формы сакральнаго животнаго. Слѣд., дѣло идетъ 
здѣсь не о превращеніи бога въ животное, но о превращеши 
возставшаго мертвеца въ божество; такимъ образомъ въ ука-
занных!, текстахъ нельзя видѣть никакого намека на приводи-
мый классиками разсказъ о превращены боговъ въ звѣрей. 
Подобнаго ученія, очевидно, вт.Египтѣ не существовало. 

Нѣкоторыми писателями предложена была другая теорія 
возішвновенія культа животныхъ въ Египтѣ , по которой культъ 
этотъ нроизошелъ изъ египетскаго гіероглифическаго письма: 
для обозначенія боговъ въ отличіе ихъ другъ отъ друга упо-
треблялись извѣстныя' фигуры, напр. животныя, — эмблемы 
отвлеченныхъ понятій — служившія такимъ образомъ только 
иероглифическими знаками. Этой тсоріи держались Roth '), 
Scherr 2, Pierret 3) и Lïblein 4). Но Pietschmann совершенно 
основательно опрокинулъ подобное толкованіе: поклоненіе жи-
вотыымъ древнѣе, чѣмъ этотъ египетскій способъ изображенія 
божественныхъ именъ 5 ) . Кромѣ того, слѣды культа животныхъ 
и растеній встрѣчаются и у другихі, иародовъ, которые не 
имѣютъ никакой гіероглифики. Необходимо искать болѣе 
универсальнаго объясненія. 

Tiele видѣлъ генезисъ культа животныхъ какъ и вообще 
египетской религіи въ первобытпомъ анимизмѣ: впослѣдствіи 
египетскіе теологи обратили всѣ анимистнческія формы въ сим-
волику, но слѣды прежняго способа мышленія сохранились въ 
народной массѣ въ видѣ переживаній °). 

Недавно выдвинуто было новое толкованіе животнаго 
культа; мы имѣемъ въ виду современную англійскую антро-
пологическую школу изслѣдователей религіи. Впервые M a c 
Lennan ' ) , а за нимъ цѣлый рядъ выдающихся англійскихт, 

') Ruth, Aegypt. Glaubenslehre, Drittes Kapitel S. 180—193. 
Scherr, Gesch. d. Religion, B. 11, S. 3 5 - 3 8 . 

«) Pierret, Essai sur la mythol. égyptienne 1879, Le panthéon égyp-
tien 1881. 

*) Liblein, Gammelaegyptisk Religion I—IV 1883—85; его же Egyptian 
Religion, 1884. 

s) Pietschmann Aeg. Fetischdieust usw., Ztschr. f. Ethnol. 1878, S. 163. 
«) G. P. Tiele. Geschiedenis, Deutsche Ausgabe S. 122—133. 
') M'Lennan, Plant and Animal Worship, въ Fortnightly Review 

1869—71 г.г. 



и германскихъ ученыхъ — стали разсматривать поклонѳніе 
животнымъ въ Египтѣ , какъ пореживаніѳ (survival, Ueber-
lebsel) особой, нѣкогда универсальной формы религіозно-
соціальнаго мышленія, которую они называютъ «тотѳмизмомъ». 
Ученые антропологической школы указываютъ на цѣлый рядъ 
поразительныхъ аналогій между вышеописаннымъ положеніемъ 
дѣлъ въ Египтѣ и общественно-религіознымъ строемъ у нѣко-
рыхъ соврѳменныхъ племенъ Сѣверной Америки. И здѣсь, по-
добно Египту, сушествуюгь группы клановъ, изъ которыхъ 
каждый почитаетъ особое животное или растеніе (называемое 
«тотемомъ»); тотемъ есть зоологическій или вегетативный пред-
мета, отъ котораго всѣ члены клана ведугь свое проиехожденіе, 
по имени котораго они себя называютъ ft который обыкновенно 
считается у нихъ «табу» (термииъ полинѳзійскій, но нонятіе 
общечеловеческое). Если тотемъ — волкъ, то каждый членъ 
клана называетъ себя волкомъ, его изображеніе татуировано 
у дикаря на тѣлѣ и никто въ прѳдѣлахъ даннаго клана не 
станетъ употреблять въ пишу мясо этого священнаго, непри-
косновеннаго животнаго. Тотемъ, такимъ образомъ, есть боже-
жество, эмблема и родовое имя клана. Классическіе труды о 
тотемизмѣ вообще — M'. Lennan'a, «The Worship of Plants 
and Animals» въ Fortnightly Rev. 1869 — 71 г., Frasera. 
(«Totemism», «The Golden Bough», франц. перев. «Le rameau 
d'or» 1 9 0 3 г.), Spencer and Gilten «The Natives Tribes of 
Central Australia» и мн. друг. 

И вотъ указанную систему тотемистической религін ученые 
стали находить, между прочимъ, и въ древнемъ Египтѣ . Извѣст-
ный берлинскій профессоръ теологіи Otto Pfleiderer говорить 
въ своей двухтомной «Философіи религіи» слѣдующее: Еги-
петская религія вся насквозь (ganz und gar) покоится на то-
темистическомъ основаніи; старинное объясненіе ея характер-
наго культа животныхъ, какъ символики божественныхъ силъ 
природы — есть совершенно неисторичный раціоналнзмъ. В ъ 
первобытное время религіозной жизни чѳловѣчества не суще-
ствуешь вообще никакихъ голыхъ «символовъ»; напротивъ, 
тогда все мыслится самымъ реальнѣйшимъ образомъ (da ist 
alles realissime gemeint); только болѣе развитая культура на-
чинаешь облекать въ символы то, что въ нервоначальномъ и 
собственномъ смыслѣ она уже не можешь себѣ усвоить. То 
обстоятельство, что отдѣльные ѳгииетскіе округи еще въ эпоху 
своего политическаго объединѳнія подъ национальной царскою 

властью имѣли особыхъ священныхъ животныхъ, при чемъ 
одинъ окруп, обоготворялъ то животное, которое другой округь 
истреблялъ въ качеств!; самаго заурядпаго,—это можешь быть 
объяснено, конечно, только переживаніемъ того доисторичс-
скаго псріода этихъ племенъ, когда они жили въ тотемномъ 
строѣ, который мы находимъ нынѣ у индѣйцевъ н негровъ. 
Точно также смѣшанныя изъ человѣческихъ и животныхъ 
формъ нзображенія боговъ египтянъ представляютъ собою не 
что иное, какъ очень точное выражѳніе тотемной вѣры въ бо-
жество особой, общей человѣческомѵ и животному роду, жи-
вотночеловѣческой жизни (an die Gottheit des einer Thier-
und Menschensippe gemeinsamen thiermenschlichen Lebens) ' ) . 

Также Robertson Smith въ своей прекрасной кннгѣ о религіи 
семитовъ (Edinburg 1889) призиаетъ существованіс тотемизма 
какъ въ религіи семитическихъ народовъ, такъ и въ древнемъ 
Египтѣ , причемъ особенно ясно устанавливаетъ онъ связь между 
тотемизмомъ и «египетским!, всгетаріанствомъ»: «Съ древнихъ 
времепъ, пишешь онъ, каждый египтяншгь имѣлъ сообразно съ 
иомомъ, В'!, которомъ онъ жилъ, свой собственный, особый 
родъ запрещеннаго мяса, почитая въ то же время особый видъ 
священнаго животпаго, совершенно такт., какъ дѣлаюшь еще 
и теперь тотемистическіе дикари» 2) . То же самое утверждаютъ 

') „Die ilgyptische Religion beruht ganz und gar auf totem istischer 
Grundlage; die "herkömmliche Deutuug ihres charakteristischer Thierkultes, 
als ob die Thicre nur die Symbole der göttlichen Naturkräfte wilren, ist 
ein gauz uugeschichtlicher Rationalismus. In der Urzeit der religiösen Men-
schheit gibt es überhaupt nirgends blosse „Symbole", sondern da ist alles 
realissime gemeint; erst die höher eutwickelte Kultur beginnt das, was sie 
in seinem ursprünglichen und eigentlichen Sinn sich nicht mehr nueigneu 
kanu, zum Symbol umzudeuten. Dass die einzelnen ägyptischen Gaue auch 
noch in der Zeit ihrer politischen Verbindung unter dem nationalen Königt-
hum ihre besonderen heiligen Thiero hatten und der eine Gau das Thier als 
Gott verehrte, welches der andere als gemeines Thier verzehrte, das ist 
schlechterdings nur zu erklären als Ueberlebsel aus der Urzeit dieser Stämme, 
wo sie also noch demselben Totcmismus, wie er sich bei Indianern und Ne-
gern findet, gehuldigt haben müssen. So sind auch die aus Menschen — und 
Thiprgestalteu gemischten Götterbilder der Aegypter nichts anderes als der 
exaeteste Ausdruck des totemistischeu Glaubens an die Gottheit des .теп!» 
Thier—und Meuschensippe gemeinsamen thiermenschlichou Lebens". „Iteli-
gionsphilsophie auf gcschiclitl. Grundlage" B. 1890, S. 18. 

-•) „From ancient times evory Egiptlau had, according to the nomo he 
lived in, his own pariicular kind of forbidden flesh, venerating a particular-



A. S. Geden ' ) въ своихъ «Стѵдіяхъ по сравнительной рели-, 
гіи», A. Mennes 2), Andrew Lang i l) и ми. друг. 

Теорін новѣйшей антропологической школы находятъ себѣ 
все большее и большее распространеніе. Выставленная этою 
школой гипотеза первобытнаго тотемизма въ Египтѣ имѣетъ въ 
числѣ своихъ адептовъ весьма почтенныя имена европейсвихъ 
ученыхъ, каковы, напр. M'Lennon, Mennes, Otto Pfleiderer, 
Andrew Lang, Maspero, Perrot et Chipiez, Sayce, Robertson 
Smith, Frazer, Geden и мн. друг. Аиалогіи, указанный этими 
нзслѣдователями, поразительны, объясненія—подкупаютъ своей 
простотой; въ сравненіи съ этими, всѣ прелснія толкованія ка-
жутся слишкомъ искусственными (символика) и комплицирован-
ными (гіероглифика). 

Но окончательный нриговоръ тутъ наука еще не произнесла, 
и мы поэтому воздерживаемся пока отъ абсолютной презумп-
ціи этой повой теоріи, хотя эта послѣдняя имѣетъ нѣсколько 
преимуществ!, надъ прежними. 

6 . Э с х а т о л о г і я . 

Выше было уже упомянуто о томъ, что эсхатологія играла 
чрезвычайно большую роль въ египетской религіи и ритуалѣ. 
Это была, такъ сказать, квинтъ - эссенція всего египетскаго 

species of sacred animal, exactly as totemistic savages still do" Hob. Smith 
The Semitic Religion 1881) p. 301; cpn. pp. 226, 124 sqq. 

' ) „The mythology and religious practices of ancient Egypt rest in many 
respects upon a basis of primitive totemism" A. Geden Studies in compara-
tive Religion L . 1898; cp. p. 43. 

"-) „The religious circumstances of Egypt as narrated by Juvenal and 
Diodorus have the strongest resemblance to the totemistic state of society-
Other traces of totemistic arrangements may he suspected here and there 
in Egyptian observances, but even did the analogy extend no further than to 
the facts just meutioned, there would he a case for considering whether the 
nomes were not first peopled by a set of totemistic clans, who, even after 
they were united in one people, preserved their early separate traditions. 
Tlio sacred animals of the nomes would then he „the totems the clans, 
which first settled in thes localities" (Mcnzies, Hist, of Religion, p. 131—132). 

8 ) „It is in the study of savage totemism that we too seek a partial 
explanation of the singular Egyptian practices that puzzled the Greeks and 
Romans, and tlio Egyptians themselves. To some extent the Egyptian reli-
gious facts were purely totemistic in the strict sense" ( A . Lang. Myth, 
Ritual and Religion, II, p. 126). 

вѣроученія. «По точности и объему эта эсхатологія превосхо-
дила почти всѣ остальныя ученія о загробной жизни», гово-
рить Wiedemann '). 

Мы не будемъ останавливаться здѣсь на вопросахъ о над-
гробныхъ сооруженіяхъ египтянъ, о бальзамированіи труповъ •) 
и т. п. и обратимся непосредственно къ разсмотрѣнію ученія 
египтянъ о душѣ и загробной жизни. 

Египетскіе тексты свидѣтельствуютъ о томъ, что воззрѣнія 
египтянъ на природу и строеніс человѣка были довольно 
сложны. По ихъ представление, человѣкъ состоялъ изъ тѣла 
(chet), души (Ва) , тѣни (chaibet), имени (Hen) и наконецъ 
изъ «Ка» (lia)—понятія, которое лучше всего передается тер-
мипомъ «Двойникъ» (Double, Doppelgänger) 3) . 

Прѳдставленіе о Ка было наиболѣе древнпмъ и наиболѣе 
иажнымъ. 

Ка — второй экземшіяръ умершаго, его точная кошя со 
всѣми индивидуальными чертами, лишь изъ болѣе нѣжной, 
легкой матеріи/ Это—проэкція покойника на воздушную пло-
скость. У другихъ расъ подобпыя мысли давали начало и 
источникъ высокпхъ идей, помогающих!, философской иитер-
претаціи различія между типомъ и преднетомъ (каковы напр. 
Платоновы «идеи»). Но египтянипъ не былъ снособепъ къ 
абстрактной мысли и былъ принуждеиъ составить себѣ чисто-
конкретную концепцію индивидуальности 4). Ка — рождается 
вмѣстѣ съ человѣкоыъ и всюду слѣдуетъ за шшъ. ІІослѣ смерти 
человѣка онъ продолжаетъ свое существованіе въ могилѣ— 
«жилищѣ Ка» . «Ка» нуждался въ шіщѣ и питьѣ; онъ могъ 
погибать отъ голода и жажды; мучимый ими, опъ могъ дойти 
до того, чтобы питаться собственными экскрементами и пить 

' ) «...die I.ehrc, welche an Genauigkeit und Umfang fast alle anderen 
Ansichten über das Iensoits übertrifft". Weidemann. Rclig. d. alten Aegypten, 
S. 123. 

-) Весь процвееъ бальзамированія описаиъ нъ папирус* Rhina а; 
процедура „taricheuts"—въ Вѣнскомь папирус*; ср. также Вулакскій па-
пируеъ. ІІогрѳбальвыя церемоніи-въ сочинѳнін Schiaparelli „II libra dei 
Funerali" Turino 1 8 8 1 - 1 8 9 0 , E. Amelineau Histoiro de la sépulture et des 
funérailles dans l'ancienne Egypte. I—И, съ 1896 г. 

8) У Lange (Chautepie do laSossayc 1 S. 133)—„Doppelgänger, unsichtbares 
Ebenbild". Ed. Meyer передаете этотъ терминъ: „Ка" словомъ „Духъ" 
(Geist). Ср. Geseh. Aeg. S. 83. 

<) A. Wiedemann The ancient Egyptian doctrine of the immortality of 
the Soul, L . 1895 p. 10—11. 



свою мочу. Поэтому ему дѣлались регулярный приношенія 
всего, что могло бы ему понадобиться; погребальныя службы 
совершались также для него. 

Б а — прѳдставлалась первоначально въ формѣ птицы; оче-
видно, это была идея души человѣческой, общая всѣмъ 
первобытным* народам*. В ъ противоположность двойникам*, 
Б а не была связана съ гробницей и могла свободно по-
кидать ее, подняться на крыльях* въ «другой міръ». Пред-
ставленія о Ка, Б а , Х у и др.—не одинаковой даты и послѣ-
довательно смѣняли друг* друга въ исторіи египетскаго вѣро-
ученія ' ) . 

Широко распространено было въ Египтѣ так* наз. Ози-
рисово ученіе о безсмертіи (die Osirianische Unsterblichkeitslehre); 
легенда объ Озирисѣ новѣствуетъ о томъ, что, умерщвленный 
Сетомъ, Озирис* снова был* возвращен* къ жизни при по-
мощи волшебных* чаръ и колдовства, употребленных* Изи-
дой, Горусомъ и Анѵбисомъ. Эти магичоскіе пріемы и суть 
бальзамированіе трупа. Отсюда был* сдѣланъ вывод*: если съ 
тѣломъ покойника поступить такъ, какъ съ Озирисом*, то он* 
оживет*, подобно послѣднему, и его молено будет* называть 
тогда: «Озирис* N N» (имя рекъ). Чтобы достигнуть блажен-
ства, побѣдить злыя силы мрака, душа должна отожествиться, 
слиться съ Озирисом* и получить отъ упомянутых* выше 
добрых* богов* ту помощь, которую они оказали самому 
Озирису. 

Освободившись отъ всей бренной оболочки, душа пред-
стает* пред* судилищем* Озириса, окруженнаго сорока двумя 
членами загробнаго суда. В ъ большой и весьма интересной 
125-ой главѣ Книги Мертвыхъ содержатся предписанія, какъ 
должен* вести себя усопшій или вѣрнѣе его душа, представ* 
перед* судилищем* Озириса. Она должна была сама защищать 
себя перед* этим* судом*, а именно, она должна была произ-
нести такъ наз. «отрицательную исповѣдь» (The negative con-
fession, das negative Sündenbekenntnis). Мы приведем* часть 
этой исповѣди но Wiedemann 'у (Rel . d. alt. Aegypter 
s. 1 3 2 — 1 3 3 ) . 

«Я несу вам* истину, я уничтолсаю ради вас* всякую 
лолсь. Я не употреблял* обмана и зла против* людей. Я не 
мучилъ своих* ближних*. Я не лгал* пред* судилищем*. Я 

') Maspero, Etudes égyptiennes, t. I, 191—192. 

не знаю коварства. Я не совершал* зла. Я не заставлял* ра-
бочих* трудиться лишняго дня. Я не был* труслив*. Я не 
падал* духом*. Я не был* нсдобросовѣстнымъ человѣкомъ. Я 
не дѣлалъ того, что противно богам*. Я не наушничал* го-
сподину на его раба. Я не морилъ никого голодом*. Я не до-
водил* никого до слез*. Я не убивал* никого. Я не подговари-
вал* къ вѣроломному убійству. Я не мошенничал*. Я не пор-
тил* жертвенных* хлѣбовъ въ храмах*. Я не уменьшал* числа 
жертвенных* печеній богов*. Я но похищать одѣянія и повя-
зок* у мертвых*. Я не развратничал*. Я не осквернял* 
себя вт, святилищѣ божества моего города, Я не измѣнялъ 
недоброеовѣстно количества лсертвоприношешй. Я не обмѣ-
ривалт, и не обвѣшивалъ. Я не лишал* младенцев* их* мо-
лока. Я не охотился за животными на их* пастбищах*. Я не 
ловил* въ сѣти птицъ, посвященных* богам*. Я не ловил* 
рыб* в'ь священных* прудах*. Я не отводнлъ воды (отъ полей 
сосѣда) во время ея разлива. Я не запруживал* рукавов* рѣки. 
Я не тушил* свящеинаго огня. Я не нарушал* священной 
эннеады въ отношеніи того, что боги считали священным*. Я 
не отгонял* стадъ, принадлелеащихъ храму. Я не отталкивал* 
бога, когда он* выступал* въ процессін изъ храма. Я чисть. 
Я чист*. Я чисть!» ' ) . 

Далѣе слѣдуетъ вторая отрицательная исповѣдь, отличаю-
щаяся огь первой только тѣмъ, что раздѣлешг па 4 2 отдѣль-
ныхъ обращенія. В ъ каждом* изъ них* призывается один* 
демонъ, называется его родина и затѣмъ слѣдѵетъ перечисленіе 
грѣховъ, въ которых* мертвый не был* повинен*. Отрывок* 
этот* изъ 125 гл. Книги Мертвыхъ важен* для нас* въ том* 
отношении что даеть нам* возможность судить объ этических* 
требованіяхъ египтян* 2) . 

Таким* образом* уже очепь рано въ Египтѣ мы находим* 
представленіе о высшем*, загробном* судѣ, раѣ и адѣ, о бо-
лсественномъ возмездіи, о зависимости загробной жизни отъ 
иравствениаго поведенія человѣка въ его земной жизни. Цар-
ство мертвыхъ лежало среди полей Еарѵ , топографія которых* 
изложена въ 110-й главѣ Книги Мертвыхъ; и знапіе этой то-
пографіи покойнику, конечно, вмѣнялось также въ обязан-
ность. Это был* рай въ чпсто-египетскомъ духѣ . 

') Wiedemann, Rel. d. alten Aegypter. S. 132 f. 
-) Wiedemann Rel. d. alt. Aeg. S. 134. 



Картина такого небеснаго суда изображена на рисункѣ въ 
125-й главѣ Книги Мертвыхъ. 

Тутъ мы видимъ, какъ усопшаго ведетъ богиня истины 
Маатъ (Maât). Сердце его взвѣшивается на вѣсахъ правосудія. 
Горусъ и Анубисъ занимаются этимъ дѣломъ, между тѣмъ 
какъ Тотъ, «писец* боговъ», отмѣчаетъ результаты на табличкѣ, 
которую держать въ рукѣ . По ту сторону вѣсовъ сидитъ какое-
то животное (гиппопотам*), далѣе на листѣ лотоса четыре 
хтоническихъ божества и Озирисъ на своемъ тронѣ и надъ 
всей этой сценой виднѣются 4 2 судьи. 

Намъ остается еще сказать нѣсколько словъ о томъ эсха-
тологическом* учѳніи, которое, съ легкой руки Геродота, до 
послѣдняго времени ошибочно связывали съ Египтом*. Мы 
нмѣемъ въ виду ученіе о метемпсихозѣ (душепересѳленіи), 
подобном* орѳическому или индійскому. Ни въ одном* рели-
гіозномъ памятникѣ древняго Египта не могут* быть указаны 
слѣды подобнаго воззрѣнія. Правда, въ главах* 7 6 — 8 8 Книги 
Мертвыхъ упоминается о томъ, что мертвецы могут* транс-
формироваться въ различима существа (животпыя и вегета-
тивныя); но эти метаморфозы совершенно не имѣли принуди-
тельнаго характера и ничѣмъ рѣшительно не напоминают* пиѳа-
горейское и древне - индійское ученія о переселеніи душ* 
неправедных* въ тѣла животныхъ, вт- видах* покаяпія, исправ-
леыія и очпщенія, пока не сдѣлаются души эти достойными 
снова принять человѣческую форму. Об* этом* см. Wiedemann, 
Herodots zweites Buch. S. 457 f. 

7 . Велиніе боги народной религіи. 

Мы уже говорили о томъ, что въ осповѣ египетской ре-
ли гіи лежали мѣстпые культы отдѣлыіыхъ округов* или номов*. 
Большинство извѣстныхъ великих* боговъ Египта были 
первоначально лишь локальными или родовыми божествами. 
Пта был* спеціалыіым* богом* Мемфиса, Нейтъ—богиней въ 
Саисѣ, Тот* был* мѣстнымъ божеством* Гермополиса, Амоігь— 
Ѳивъ и т. д. 

В ъ этой систомѣ мѣстныхъ божеств* происходили съ тече-
ніемъ времени измѣнеиія. Нѣкоторымъ изъ н и х * было при-
своено болѣе высокое положѳніс, по всей вѣроятности тѣмъ, 
которые были патронами могущественных* и богатых* центров*. 
Вт. соотвѣтствіи с * перемѣщеніемъ политическаго центра измѣ-

нялось мѣстопребываніе его бога—покровителя; Maspero, напр., 
пытался даже в * миеѣ о Горѵсѣ найти указанія на передви-
женіо этого бога съ юга на сѣверъ. Т а к * наз. тріады и энпе-
ады. игравшія большую роль въ египетской ученой миѳологіи, 
являются не космогоническим* элементом* религіи, какъ ду-
мал* Rrugsch (Relig и Mythol. d. alten Aegypter Lpc. I 1884 , 
I I 1888) , а представляют* изъ себя именно результаты взаимо-
дѣйствія сосѣднихъ культов*, их* сліяпія и соединенія, к а к * 
совершенно справедливо подчеркивает* Maspero. Египетская 
теологія усердно старалась систематизировать существующія 
божества," привести их* въ родство и выработать цѣлыя фаммліи 
и династіи боговъ, 

Божества египетскаго пантеона были но своей сущности 
и происхожденію самаго разнообразная характера. Одни пз* 
них* возникли на почвѣ почитанія великих* сил* или стихій 
природы, особенно солнца. Таковы солнечння божества: Ан-
херъ, Горусъ и Тумъ, божества земли: Сеть, Амонъ и Минь; 
боги Нила: Хпумъ, Горшефъ и Озирисъ, персоннификація 
неба Гаторъ, анонимное божество: «Тотъ, который на западѣ» 
(Хентаментетъ)—все божества локалыіыя, мѣстныя. Но суще-
ствует* группа таких* же натуралистических* боговъ (Natur-
götter), которые не могут* быть отнесены ни к * какой отіре-
дѣленной местности и были почитаемы во всем* Египтѣ . Та-
ковы, папримѣръ, солярныя боясества: Р а (солнце), А х * (луна), 
H у тт. (небо), затѣм* Кебъ (земля) и Гапи (Нил*) . Уже вт. 
древнѣйшую эпоху съ этими универсальными божествами 
были идентифицированы различные аналогичные им* локаль-
ные боги. Таким* образом* получились уравиенія: Ра-Горусъ. 
Ахъ-Тотъ, Нутъ-Гаторъ, Гапи-Озирисъ и др. 

Существовали также въ Египтѣ и хтоническія божества, 
боги смерти и погребенія. Таковы Сокаръ (мѣстный бог* 
Мемфиса), Хентаментетъ (въ Абидосѣ), Анубисъ (въ Сіутѣ) и др. 

Такая классификація египетских* божеств* (три группы: 
1) боясества смерти, 2 ) боясества элементов* и 3) солярные 
боги) предложена Maspero '). 

Обратимся теперь к * отдѣльным ь божествам* и образам* 
египетской рѳлигіи. 

Р а (Râ или Re)—собственное солнечное божество, не 
имѣвшее, насколько мы знаем*, мѣстнаго характера, и рано 

' ) Ііоѵ. de l'liist. des religions, I, 120. 



сдѣлавшееся, какъ выражается Tide ' ) , «національнымъ бо-
гомъ хат' èSoyjqv». Возможно, что Р а былъ дрѳвнѣйшимъ, почи-
тавшимся въ Египтѣ божествомъ, и его имя относится къ 
столь отдаленному періоду, что значоніе слова съ точностью 
реконструировать нельзя 2 ) . Ра—свѣтъ, который разсѣиваетъ 
мракъ и ежедневно борется со зміемъ Апепи, дракономъ тьмы; 
ночью Ра повидимому уступаешь въ борьбѣ съ тьмою, но на 
слѣлующее утро гордо и побѣдоносно снова появляется на 
небосклонѣ. Храмы, посвященные Ра , имѣли видъ четырех-
угольнаго зданія съ косыми стѣнами, надъ которыми высился 
обелискъ. Эти обелиски, равно какъ и небольшія вотивныя 
пирамиды, всегда вообще стояли въ связи съ культомъ солнца 3) . 
Очень рано Ра былъ идентифицированъ съ локальными соляр-
ными божествами Тумомъ и Горусомъ. 

Wiedemann приводит!, египетскую легенду о томъ, какъ 
царь Planchi посѣтиль большой храмъ Р а въ Геліонолисѣ и 
проникъ въ самую таинственную его комнату: «Онъ взялъ 
цвѣты, онъ поднялся по лѣстницѣ къ большой камерѣ (свя-
тая святыхъ), чтобы посмотрѣть на Ра, онъ, самъ царь. Царь 
сталъ тамъ одинъ, онъ снялъ печать, онъ открылъ дверь, онъ 
увидѣлъ тамъ своего отца Ра и двѣ лодки: Р а и Тума. За-
тЬмъ онъ закрылъ дверь, приложилъ къ ней царскую свою 
печать и приказалъ жрецамъ: пикто изъ послѣдующихъ царей 
(т. е. преемников!, Pianchi) не долженъ проникать въ святи-
лище 4). 

К е б ъ (земля) и Н у т ъ (небо-олицетвореніе женскаго 
принципа въ созданіи міра), Ш у и Т е ф и е т ъ суть божества 
космогоническія, не имѣвшія мѣстпыхъ культовъ. Кебъ и Нутъ, 
впрочемъ, были также божествами смерти. 

Г о р у с ъ — о д и н ъ изъ важнѣйшихъ боговъ Египта; пови-
димому это было солнечное божество. Горъ-уръ, старшій Го-
русъ (гроч. Ароэрнсъ) являлся персоннификаиіей неба; это 
огромный ликъ, правое и лѣвое очи котораго суть солнце и 
луна. Другая форма этого бога—Гаръ-Эмъ-ахутн (Горусъ 
обоихъ горизонтовъ), Гармахисъ у грековъ; это—солнце, со-
вершающее свой дневной путь съ востока на западъ. Изобра-

') Tiele, Geschiedeiiis, deutsche Ausgabe, S. 33. 
П Budge, Egyptian Ideas of the future Life L. 1900-, pag. 100. 
3) Wiedemann Relig. d. alten. Aegyptcr S. 10—11. 
4) Wiedemann. Rel. d. nit. Aegypter. S. 13. 

жался онъ съ головою ястреба, который считался его священ-
ной птицей. Еще одна форма Горуса—Гаръ-пе-хредъ, «Горусъ-
дитя», у грековъ Гарпократъ. В ъ восточной части дельты онъ 
былъ ассимилированъ съ мѣстнымъ богомъ Сеиду— божествомъ 
зодіакалыіаго свѣта. Нѣкоторые авторы, напр. Geden ' ) счи-
таютъ Горуса божествомъ спеціалыю-полуденнаго солнца или 
солнца въ его полной мощи (the midday sun or the suu in 
his full strength). 

По Wiedeman 'у и нѣкоторымъ другимъ, было первона-
чально два совершенно различныхъ божественныхъ образа: 
Горусъ, сыиъ Изиды и Горусъ—солнечный богъ—греч. Апо-
лонъ; только впослѣдствіи была сдѣлана попытка слить эти 
два образа и ихъ аттрибуты. Der Sonnengott Horus ist es 
говоритъ Wiedemann, den die Griechen ihrem Apollo gleich-
stellten; mit dem Isis-Sohne hat derselbe in seiner innern Be-
deutung nichts gemein 2 ) . Напротивъ Tiele 3 ) высказывается 
противъ такого строгаго раздѣленія этихъ, какъ онъ говоритъ, 
«двухъ формъ одного и того же бога». 

Т у м ъ , греч. Торос, былъ по Wiedemann'!) собственно ве-
чернимъ солнцемъ. Онъ считался патрономъ въ Геліополисѣ 
и изображался антропоморфически. 

Переходимъ теперь къ божествамъ Озирисова цикла. 
О з и р и с ъ—одна изъ центральныхъ фигуръ въ египетской 

миѳологіи, божество Абидоса (по Maspe.ro, впрочемъ, культъ 
его возникъ въ Нижнемъ Египтѣ) . По мнѣнію Brugsha и Ed. 
Meyer'а, Озирисъбылъ первоначально солнечнымъ божествомъ. 
Maspero, напротивъ, полагает!,, что въ древнѣйшее время онъ 
считался божествомъ Нила или смерти и что лишь впослѣд-
ствіи былъ идентифицированъ съ заходяіцнмъ солнцемъ. 

Извѣстная «легенда объ Озирисѣ и Изидѣ» сохранившаяся 
у Плутарха и отчасти въ дошедшихъ до насъ египетскихъ 
текстахъ, разсказываегь слѣдуюіцее. Ознрисъ былъ мудрый и 
добрый царъ Египта, цивилизатор!, страны. Завистливый брать 
его Сеть (греч. Тифонъ) составил!, противъ него заговоръ съ 
цѣлью убить его. Заставивъ хитростью лечь его въ роскошно-
отдѣланный гробъ, онъ захлопнулъ крышку, заперъ его и бро-
силъ въ Нилъ, воды котораго понесли его въ море. Между 

') Geden, Studies in comparative Religion L . 1898, pag. 50. 
!) Wiedeman. Relig. d. alt. Aegypter, S. 10. 
a) liele, Geschiedenis, deutsche Ausg. S. 36. 

и. к. КАГАГОВЪ. 



тѣмъ Изида родила Горуса; она отправляется на поиски за 
Озирисомъ. Она узнала, что гробъ выкинуть морем* у Библоса 
и что волна забила его въ кустарник*, который, выросши въ 
огромное дерево, поглотил* гробъ вмѣстѣ съ трупом*. Царь 
этой мѣстности устроил* себѣ изъ того дерева колонну. Изида 
освобождает* гробъ и, отправившись къ сыну Горусу, прячет* 
ящик* у городской стѣны. Но Сеть, ѵзнавъ ящик* и труп* 
Озириса, разстерзалъ его и разсѣялъ части его тѣла по Нилу. 
Изида тщательно собирала потом* эти membra disjecta и нашла 
все за исключеніѳмъ фалла. При содѣйствіи Анубиса и Горуса 
и съ помощью собственных* своих* чар* ей удается оживить 
труп*. Горусъ отомстил* за отца и, побѣдивъ Сета, передал* 
его Изидѣ, но она, къ великому неудовольствію Горуса, отпу-
скает* Сета на свободу. 

Ученые видят* въ этой легендѣ олицетвореніе египет-
ской природы. Озирис*—Нилъ, Изида—егепетская страна, 
им* оплодотворяемая, Сеть—солнечный зной, засуха и 
удушливый вѣтеръ пустыни. Kreuzer ' ) усматривал* здѣсь 
аллегорію періодическаго пзмѣненія въ природѣ Египта и съ 
этой точки зрѣнія интерпретировал* всѣ детали сказанія. 
Дважды въ году производилось сѣяніс и жатва, говорить 
Kreuzer. В о т * почему Озирис* дважды умирает* и Изида 
дважды скорбит* о нем* и ищет* его. Весною—въ Египтѣ 
стоить зпой, растительность гибнет*, жаркій вѣтеръ со сто-
роны Ливійской пустыни изсушаетъ все, царствует* рыжій 
Сеть. Изида—страна Египта жаждет* оживляющей влаги для 
почвы, которой ввѣрены сѣмена, но пока тщетно. Озирис* 
еще не пришел*. Сеть заключает* против* Озириса заговор* 
съ 72-мя своими сообщниками,—т. е. злыми днями зноя и 
засухи. Но вот* онъ—найден*. С * мая появляется раститель-
ность, воды Нила начинают* возвышаться и Египет* обра-
щается въ архипелаг*. В ъ концѣ сентября царствует* радость 
въ странѣ. Но вот* начинается снова осеннее сѣтоваше страны. 
Найденный Озирис* вновь пропадает*. Египет* весь под* во-
дою. Члены тѣла, Озириса разбросаны, рыбы пожрали его 
плодотворные органы. Изида—не имѣетъ болѣе производитель-
ной силы. Но вот* снова найден* Озирис* и его производи-
тельная сила; растительность снова выступает* изъ почвы, 
снова радость и торжество въ странѣ. Является вновь Горъ, 

') Fr. Kreuzer, Symbolik И, д, S. 26—36. 

в и ѣ т ь . Озирис* солпдв, 
» , Й Х Г л у Й у й » , . миоѣ усматривала намеки „ а затмете 

чаеть іі другого значенія миѳа, что доказывают* друпя миео-
логіи (Яма, Миносъ, Кроносъ). а и я ч ( , н і е К Ѵ льта 

FVidemann вскрывает* происхождение и 
Озиписа слѣдѵюшимъ образом*. Это быль, по его мнішю 
„ д е Г ь н ы й человѣкъ либо царь, жизнь котораго должна была 
Г Г о б п а з н о м * для других* людей; смерть его указывала на ожидт 
•I его ппебываніе послѣ смерти въ загробном* мірЬ доказы 
вало с * другой стороны, что каждый человѣкъ м о ж т 
лапя тобродѣтелыюй жизни достигнуть подобнаго же продол 
женія сѵшествованія своего «я». Лишь впослѣдствги Озирис* 
ÏÏÏ п р и — къ лику богов* ' ) . Но, к а к * « Ф » 
ѵкпзываетъ 'fiele 3), нельзя соглашаться съ Wiedemann ом„ 
не приггасывая человѣческому мышленію доисторическаго вре-
мени совершенно чѵждыя ему современный представленія, 
теорія Wiedemann'a грѣшигь так. образом* модернизащеи. Но 
также несправедливо было бы искать въ миоѣ oftь О зирисѣ 
какихъ-либо абстрактных* и философских* мыслей, какш вло-

і ! T Ä ^ Ä Ä T Ä u t a n « des Osiris) war die 
eines Idealmensehen, bez. Königs, dessen Débondas Vorbild Jmdrn-or = 

sollte dessen Tod zeigte wie jeder sterben müsse, auch der beste, dessen 
S Ü I Unterwelt aber anderseits bewies dass jeder — d u r £ 
TuEend ein ähnliches Fortbesteben seines Ichs werde gewmneu können E ne 
eigentlich Г göttliche Stellung hat discr ursprüngliche Osir.s wabrenc e , , 
S e n s nicht besessen, wenn er auch von Göttern abstammte Später hat 
man gesucht ihm eine solche zuzuschreiben«. Wiedemann, Rel. d. alt. Aeg, 

S ' Пз)3' In keinem Falle kann man ihn (т. e. den Osiris) mit Wie demauu als 
Idealmenschen und König bezeichnen, der nach seinem Tode vergotte• .st 
ohne den Menschen aus vorhistorischer Zo.t ganz moderne vorsteljungen 
unterzuschieben« (Tiele, Geschideuis, deutsche Uebersetzung v. Gchnch. 
S. 35). 
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жиль въ него напр. Brugsch въ своей Rel. u. Myttiol. d. alt. 
Aegypter. Вполнѣ справедливо однако этотъ ученый призналъ 
въ концепціи Озириса много чертъ, сходных* съ греческим* 
представленіемъ о Діонисѣ: въ этом* отношеніи Tiele ' ) при-
мыкает* к * Brugsch 'у; еще Геродот* высказал* предположе-
н о , что Діонисовъ миѳъ был* занесен* въ Грецію изъ Египта. 
Mo изъ общности нѣкоторыхъ чертъ въ данном* случаѣ нельзя 
заключать еще о заимствованіи. Аналогичныя явленія могли 
здѣсь возникнуть вполнѣ самостоятельно и независимо друг* 
от* друга; подобныя же идеи могут* встрѣтиться нам* въ 
Амѳрикѣ и идентичность объясняется тут* тожеством* твор-
ч е с к а я аппарата, т. е. душою примитивная человѣка, его 
логикой и психологіей 2) . 

Первоначально Озириса называли «владыкою Бузириса» и 
изображали въ формѣ безлиственная дерева, что дало повод* 
Fraser'у (въ его Golden Bough) предположить связь Озири-
сова культа съ растительностью. 

Позднѣе борьба Озириса resp. Горуса съ Сѳтомъ получила 
этическое значеніе, a умершій и воскрѳсшій Озирисъ сдѣлался 
божеством* мертвыхъ, владыкой загробная царства. 

С е т ъ , по мнѣнію многих* египтолоявъ, был* древним* 
семитическим* божеством*, почитавшимся въ восточной части 
дельты, населенной, вѣроятно, семитами; о нем* упоминают* 
также, какъ о національномъ божествѣ завоевателей Египта 
гиксовъ, хотя вѣрнѣе предположить, что гиксы лишь иденти-
фицировали его съ своим* верховным* богомъ; это чисто по-
литическое обстоятельство много способствовало тому, что въ 
представленіи египтян* Сетъ сдѣлался демоном* мрака, духом* 
зла. Что касается супруги (и сестры) Сета богини H е ф т и с ъ, 
то образ* этотъ блѣдно и тускло очерчен* египетской миѳо-
логіей. Подобно Изидѣ, Нефтисъ оплакивает* смерть Озириса 
и является противником* Сета. А н у б и с ъ какъ и бог* Сіута 
У п у а т ъ почитался въ формѣ шакала. Le Page Renouf впер-
вые раздѣлилъ эти два образа; по мнѣнію Le Page Renouf à , 
Упуатъ был* солнечным* божеством*; что касается Анубиса, 
то он* принадлежал* къ группѣ боговъ могильных*. 

') Tiele, ibid. 
') Возар-Ьніе, сдѣлавшѳеся за послѣднее время господствующим* въ 

паук*. Ср. Lang. Myth, Ritnal and Religion, Now Fdit. L . 1899, II, 138, 
adit. 1. 

Т о т *—мѣстный бог* Гермополиса, почитавшійся въ образѣ 
ибиса был* настоящим* лунным* божеством*; на я л о в ѣ у 
пего помѣщалось изображеніе полумѣсяца. Это был* покро-
витель наук* и искусств*, изобрѣтатель письма. Греки сопо-
ставляли его съ Гермесом* ' ) . 

Таковы были божества Озирисова цикла ). 
Обратимся теперь к * остальным* богам* Египта. 
П т а — божество-покровитель резидѳнціи д р е в н я я царства, 

Мемфиса; съ ним* греки сравнивали своего Гефеста; назы-
вается он* часто «созидающим*, творцом*». По Maspero он* 
был* сначала божеством* земли. ІІо другим* авторам*, напр 
Geden у 3) это—олицетвореніе восходящая солнца (the rising 
sun) Очень рано он* ассимилировался съ мемфисскимъ по-
гребальным* богомъ Сонаром* въ одно божество ІІта-Сокаръ; 
его стали тогда изображать въ видѣ человѣческой мумш. 
Впосчѣдствіи возникла еще новая комбинашя: Пта-Оокаръ-
Озирисъ. О связанном* с * Пта культѣ Аписа мы говорили 
раньше. Умершій Апис* получал* названіе Озирисъ - Аписа 
(греч. Сераписъ). Супругой Пта была богиня С е х е т ъ . Сы-
ном* ея считался Н е ф е р ъ - Т у м ъ . Позднѣе сыном* Пта по-
читали И м х о т е п а . котораго греки называли Асклѳшѳмъ. 

Б о г * М и н * (прежде читали Хемъ) имѣлъ резиденщю въ 
Коптосѣ в * Верх. Египтѣ; изображенія его иѳифалличны и 
потому можно думать, что он* был* первоначально богомъ 
земли и плодородія. _ 

Г а т о р ъ по всей вероятности была богпнеи неба; олицо-
твореніѳмъ ея считалась корова. Это была по выражешю 
Tiele 4) «die Muttergöttin è?o-/>». Подобно Нугь , она 
часто являлась и богиней мертвыхъ. 

Первоначальный характер* образа богини H е й т * опре-
делить очень трудно; думают*, что то была ливійская богиня 
войны; есть, впрочем*, свидѣтельства и о томъ, что она при-
надлежала къ божествам* смерти. Она называется въ пирами-
дальных* надписях* «иролагательницей тропинок*», и въ этом* 
отпошеніи сходна съ упомянутым* уже богомъ Сіута Упуатом*. 

•) Объ этом* божеотвѣ есть спеціальное изслѣдованіе Б . Тураева: 
Богъ Тотъ. Опытъ нзслѣдованія въ области древне-египетской культуры 
Лиц. 1898. 

а) Ср. Wiedemann, Rel. d. alt. Aegypter S. 109—123. 
3) Geden, Studie in comparative Religion L. 1898, p. 62. 

Tie le, Geschiedenis, deutsche Ausg. S. 37. 



Близко къ Тоту стоить богиня нумераціи и мѣры, спра-
ведливости и истины М а а т ъ (Maât), соотвѣтствующая греч. 
Ѳемидѣ или Дикѣ. 

А м о н ъ главное божество Ѳивъ. идентифицированное впо-
слѣдствіи съ солнечнымъ богомъ Ра . Интенсивность и экстен-
сивность его культа обязаны безъ сомнѣнія тому политиче-
скому могуществу, которое выпало на долю Ѳивамъ въ исто-
ріп Египта. Мало-по-малу Амонъ-Ра дѣлается верховным* бо-
гомъ всей страны и къ его образу прикрѣпляются чисто-моно-
тѳистическія тенденціи въ гимнахъ и другихъ памятпикахъ 
Египта. Инкарнаціей его считался священный баранъ. «Врядъ 
ли первоначально онъ былъ солнечнымъ божествомъ, замѣ-
чаетъ Wiedemann: скорѣѳ это—богъ смерти» ' ) . В ъ ѳиванской 
тріадѣ супругой Амоиа-Ра была М у т ъ или А м е н т ъ , сыномъ 
М е н т ъ , позднѣе Х о н с ѵ (богъ луны и чародѣйства). 

С е б е к ъ мѣстный богъ Омбоса и вообще въ Фаюмѣ 
(Faiyûm); его священнымъ животнымъ былъ крокодилъ. 
Культі. его особенно разросся въ эпоху 13 династіи. По 
Wiedemann'^ 2 ) подъ этимъ именемъ скрываются два совер-
шенно различныхъ божества: солнечный богъ, часто комбини-
руемый съ Ра, двойникъ Озириса въ ливійскомъ номѣ; затѣмъ 
случайно онъ былъ поставлен'!, въ связь съ Сетомъ и получилъ 
значеніо злого бога. 

X H у м ъ—мѣстный богъ страны Нпльскихъ пороговъ около 
Елефантины. Несомнѣнно, это былъ богъ Нила; онъ изобра-
жался съ бараньей головой. Онъ называется творцомъ неба, 
земли, ада, воды, горъ; отцомъ отцовъ, матерью матерей, соз-
дателемъ всего сушествуюіцаго. 

Таковы были главные боги Египта. 

8 . Краткій о ч е р н ъ развитія египетской религіи. 

Общія сображенія по этому поводу нами были уже вы-
сказаны раньте . Мы указывали на то, что эволюціонный про-
цессъ существовалъ песомвѣнно и въ рѳлигіи Египта, подобно 
тому, какъ онъ существовалъ вездѣ. Но мы видѣли также, 
что историческій матеріалъ, находящійся у насъ въ распоря-
женіи, слишкомъ незначитѳленъ, почти ничтоженъ для того, 

') Wiedemann, Rel. d. alt. Aeg. S. 62. 
») Wiedemann Rel d. alt. Aeg. S. 79. 

чтобы можно было пытаться реконструировать ходъ р а з в и т * 

R S T F Ï X B — ИЗЪ археологическая и 

литѳрат^наго матеріала. ^ ^ ^ 
гія ия 4 пѳоіода," 1) мемфисскій пер. (древнее царство); 

^ Г п о р в ы й e Z Z n e t . ( c p U e e царство), 3) второй еиван-

С 1 'ЙДревнее Ä i i Ä Ä 6 династій; изъ 
Ä трехъ династій намъ извѣстенъ только рядъ 
Г п с ихъ именъ; три большія и нѣсколько малыхъ пирамидъ 
отьюсятся уже ко "времени остальныхъ трехъ дипастш этого 

" ^ И с т о ч н и к и намъ показываютъ, что въ то время религіоз-
„ыя в фовашя въ Египтѣ пережили уже перюдъ юношеской 
б рьб "и озрѣванія; главпѣйшія формы уже кристаллизова-
лись Проиессі идентификаціи и ассимиляціп ^ к ^ Г п о и " -
жествъ уже начался. Ритуалъ, особенно погреоальный при-
вялъ уже болѣе или менѣе устойчивый и опредѣлениый ха-
рактеръ. Главные боги египетская пантеона почти всі, были 
ѵже таковыми и въ этотъ отдаленный перюдъ. Ознрисово уче-

Ге ещѳ не достигло большой экстенсивности. Доминировал!, 
культъ солнечная божества Ра , нашедш.н нокровителей в 
царяхъ 5-й династіи. Кодексъ общественной морали весьма 
д р е в н я я Присскаго папируса ничѣмъ не отличается отъ этн-

чоскихъ требованій позднѣйшихъ времеиъ. 
Рѣзко прерванная нѳдостаткомъ документов*, исторія 

Египта столь же рѣзко возобновляется съ X I династш, откры-
вающей собою періодь, называемый средними ^ р с т в о м ъ и 
тянущійся вплоть до конца X V I I дипастш. Вре).я Х І - Х І д ш 
представляет, расцвѣтъ египетской цивилизащн. Подчинившись 
интеграционному процессу, номы становятся подъ сильно 
централизованную монархическую власть. Фараоны вводить 
протекціоннѵю систему: начинается эксплоатація мѣдныхъ и 
бирюзовых* рудниковъ на Синайскомъ полуостровѣ подъ охра-
ною ряда крѣпостей, преградивших* путь азіатскимъ номадамъ, 



въ Эѳіопіи египтяне разработываютъ золотые рудники. Фа-
раоны X I I династіи заботятся объ урегулированін ирригаціи 
Нильской долины въ видахъ ассѳнизаціи страны и достиженія 
раціональной агрикультуры. Инженеры-гидравлики устраиваютъ 
на Нилѣ различным сооружопія: плотины, каналы, резервуары 
и шлюзы. Для характеристики строительной дѣятельности го-
сударей X I I династіи достаточно вспомнить сооруженія озера 
Мэрисъ и знаменитаго лабиринта. Момфисъ пересталъ быть 
резидепціей Египта, фараоны пребываютъ въ Ѳивахъ, въ Вѳрх-
немъ Египтѣ . 

Такая реформаторская дѣятельпость не могла не отра-
зиться и на религіи. Возвышаются южные боги: Озирисъ аби-
досскій и Аммонъ ѳиванскій. Вмѣстѣ съ развитіемъ зѳмледѣ-
лія усиливается культъ земледѣльческихъ божествъ: получаетъ 

. большое значѳніе Минъ (прежде читали: Chem): изображенія 
его иѳифалличны; это былъ богъ земли и плодородія. Вы-
двигается Пта-Хнумъ. Вмѣстѣ съ новой системой каналовъ на 
Нилѣ распространяется культъ Нильскаго божества Себака. 
Эсхатологическія воззрѣнія обнаруживаютъ сравнительно не-
большой шагъ впередъ. 

Вслѣдъ затѣмъ Египетъ подпадаешь подъ верховную власть 
«гиксовъ», азіатскихъ номадовъ, «пастуховъ». Этнографическая 
физіономія этого народа до сихъ поръ невыяснена. Богь Сеть, 
говорятъ, былъ ихъ національнымъ богомъ. Все же болѣе раз-
витая египетская культура взяла верхъ надъ побѣдителями. 
Спустя 5 0 0 лѣтъ еиванскіе государи изгоняютъ царей-пасту-
ховъ и возводятъ своего локальнаго бога Амона-Ра на сте-
пень верховнаго божества Египта; наступаетъ эпоха завоева-
ній (новое царство, съ X V I I I дин., второй ѳиванскій періодъ). 

Время расцвѣта культа Амона-Ра неожиданно было прер-
вано религіозной революціей, стоящей совершенно особнякомъ 
въ исторіи египетской культуры, но представляющей одинъ 
изъ интереснѣйшихъ ея эпизодовъ. Царь Аменхотепъ I V , сынъ 
вѳликаго Аменхотепа I I I и его супруги Ти, немного спустя 
послѣ вступленія на престолъ сталъ подвергать культъ Амона-
Ра жестокому преслѣдованію. Онъ перенесъ свою резиденцію 
изъ ненавистпыхъ ему Ѳивъ, центра Амонова культа, въ 
пынѣшнюю Телль - эль - амарну; отсюда онъ началъ насиль-
ственно изгонять этотъ культъ и вводить новую религію: — 
поклонѳніе Атену («солнечному диску»). Имя Амона было 
уничтожаемо повсюду; самъ царь измѣішлъ свое имя, данное 

ому въ честь ненавистнаго Амона; онъ сталъ называть себя 
въ честь новаго бога Хунатеиомъ. Это была р е в « • 
чнсто-моиотеистическомъ направлены,-тенденщя сдѣлагь мо-
нотеизмъ государственною релипей. 

В ъ чсмъ кроются причины, побудившія молодого царя U. 
подобной религіозпой революціи, сказать съ увѣреиностью 
трудно. Некоторые авторы видѣли въ этомъ вліяше его ма-
тери и на основаніи этимологіи ея имени и именъ ея роди-
телей доказывали, что она была иностранной принцессой. Но 
это предположеніе равно какъ и гипотеза семитическаго влія-
„ія должны быть оставлены въ сторонѣ. Гораздо правдонодобнѣе 
взгляд!, Ed. Meyer'а (принятый Tide и другими), усматри-
ваюшій тушь политическую оппозицію молодого царя против!, 
все увеличивающейся власти жрецовъ Амона. Эти жрецы стали 
играть очень в.,.дающуюся роль при дворѣ фараоновъ; жизнь 
нослѣдних'ь была тщательно регламентирована и подчинена 
строжайшему этикету, за исполнепіемь котораго наблюдали 
жрецы. Скоро верховный жрецъ сталъ почти наравнѣ съ ца-
ремъ. Конечно, это вызывало глухое неудовольствие и иногда 
ііротиводѣйствіс фараоновъ. И вошь Аменхотепъ I V рѣшастся 
однимъ сильным!, ѵдаромъ, одною крупною реформой сломить 
мощь оиванскаго духовенства и преградить могущую возник-
нуть на этой почвѣ ѵзурпацію. 

' Но за этой освободительной попыткой секуляризацш цар-
ской власти послѣдовала ортодоксальная реакція. Преемники 
\мепхотепа I V скоро изыѣии.ш свою политику: они возстано-
ввти кѵльгь Амона во всемъ его велмколѣпін и разрушили 
храмы Атсна; имена «царей-еретнковь» были стерты, а па-
мятники ихъ срыты до основанія. Культъ Амона-Ра достигаешь 
кульминапіоинаго пункта своего развитія. Солнечная теолопя 
проникаеті, во всѣ формы религіозиаго сознашя, также и въ 
ѵченіе о загробной жизни. Вліяиіс оиванскаго духовенства 
возросло до такой степени, что великій жрецч, Амона-Ра низ-
южилъ фараона и нрнсвонлъ себѣ царскіп титулъ. Іа ішмь 

образомъ установилась теократія. Но это вызвало оппозиции 
Нижняго Египта, и оиванскіе жрецы были вынуждены оѣ-
лсать вт, Эоіопію (Мероэ). Теперь получаютъ преобладаше 
ннжне-епшетскія божества, хотя культъ Амона-Ра сохраняется 
по всему Египту. 

Господство саитскихъ царей—періодъ реставращи; египет-
ская культура возвращается къ тому, съ чего начала, — воз-



становляется цивилизація эпохи пирамид*. Это объясняется, 
конечно, глубоким* разложеніемъ египетскаго н а р о д н а я духа; 
наступает* неріодъ упадка. Мы не будем* останавливаться на 
нем* . Внутреннее, культурное развитіе Египта закончилось: 
скоро прекратилась и политическая жизнь его. В * 5 2 5 г . 
Камбиз* положил* конец* независимости Египта. 

Впослѣдствіи, съ Александром* Вел. и Птолемеями вт. 
Е г и п е т * проникает* греческая культура; но национальная 
жизнь въ Египтѣ совершенно изсякла; позже она легко под-
пала и вліянію христіанства. Эдиктом* Ѳеодосія Вел. 3 9 1 г. 
но Р. Хр . жалкіе остатки египетской религіи были оконча-
тельно уничтожены, и вмѣстѣ с * великолѣпнымъ Серапейоном і. 
вт. Александріи у г а с * послѣдній л у ч * этой умирающей рели-
пи, к а к * гаснет* блѣдный евѣть , когда блеск* н о в а я моло-
дого дня мощно разгорается на восток!.. 

Е. Кагаровъ. 

Измочено иаь журнала -Христіанское Чтеніе», 1901) г. 

Типограф!» М. МврііУііібИА. Спй., Невскій пр. .Ns 8. 
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